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1Z UVODNIKA PRVOGA BROJA TEOLOSKOG CASOPISA

Teoloski casopis je godisnjak Protestantskog teoloskog fakulteta u Novom
Sadu, u kome se objavljuju radovi profesora i studenata, istorijski dokumenti
kao i letopis rada fakulteta. Medutim, osmisljen je tako da uskoro moze da
preraste kategoriju godisnjaka. Ceznja duse mi je da vidim kako Teoloski
Casopis strategijom kvasca, nenametljivo i nezadrzivo, postaje platforma
teoloskog promisljanja ovde i sada: u nasem duhovnom i kulturnom
kontekstu.

Upravo ovaj i ovakav kontekst namece obavezu ozbiljnog pristupa i
tretmana pravoslavne teoloske misli i to u punini njene istorijske dimenzije.
Kontekstualna teoloska promisljanja, koja ovaj ¢asopis prizeljkuje, opravdace
svoj pridev jedino ako budu odrazavala pluralizam hri$¢anskih denominacija
koji karakteri$e vojvodansku i $iru domacu stvarnost.

Iz tog razloga, ljubazno pozivam kako pravoslavne tako i katolicke i
protestantsko/evandeoske teologe i crkvene sluzitelje da svoja bogoslovska
razmisljanja izraze u Teoloskom casopisu. Poucite nas i pouc¢imo se. Samo
istinotrazitelji su istinski Bogotrazitelji.

Prof. dr Dimitrije Popadi¢, dekan
Protestantski teoloski fakultet u Novom Sadu
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Rec urednika

Kao i prethodni brojevi i ovaj broj se moze pohvaliti sadrzajem koji je
interdisciplinarnog karaktera, inkorporiraju¢i tako sve drustveno -
humanisticke nauke u jednu koherentnu celinu. Upravo ovo ilustruje da
Teoloski ¢asopis nema samo teoloski karakter, ve¢ i socioloski, jer svojom
verskom 1 etnickom $aroliko$¢u na pravi nacin oslikava i nase drustveno
okruzenje i samim tim pridonosi izgradnji tolerantnijeg drustva uopste. On
ima ulogu da kultiviSe teolosku misao uzimajudi u obzir sve tri hris¢anske
provenijencije, razvijajui pritom konstruktivni dijalog izmedu istih. Na taj
nacin dolazi do izrazaja i njegova ekumenska dimenzija.

Sagledavaju¢i mesto i ulogu Teoloskog casopisa unutar verskog
konteksta nase zemlje, moze se slobodno re¢i da je njegova uloga afirmativna,
ne samo u teoloskom ve¢ i u duhovnom smislu, jer svojim svehris¢anskim
stavom doprinosi boljem erminevtickom pristupu svetopisamskog otkrivenja
i same crkvene predaje. Verujem da Ce deseti broj Teoloskog casopisa pre
svega, pomoci ¢itaocima u daljem razvoju teoloskog iskustva i saznanja i jo$
jednom dati svoj doprinos kako celokupnom teoloskom promisljanju tako i
nauci uopste.

Radovi i ¢lanci koji su objavljeni u jubilarnom desetom broju Teoloskog
Casopisa, predstavljaju referate sa konferencije pod nazivom “Pluralizam,
tolerancija i buduénost svetskih religija u XXI veku” koja je odrzana krajem
prosle godine na Protestantskom teoloskom fakultetu u Novom Sadu. Na
konferenciji su ucestvovali profesori Univerziteta u Nisu i Novom Sadu,
Evandeoskog teoloskog Fakulteta u Osijeku, sociolozi, teolozi, politikolozi,
istoricari i publicisti. Posebnu zahvalnost ovim putem Zelimo da izrazimo
Tomislavu Ramljaku koji je svojim prilogom omogudio odrzavanje ove
konferencije.

Urednici:
prof. dr Goran Golubovi¢
mr. Nikola Knezevi¢
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Ip T'opan 3. T'orydosuh, UDK 124:159.9
XadwI. TOKTOP TEOJIOIIKe aHTPOIIOJIOTHje,
pod. ICUXOIOTHje peurHje,

dunosodcku Pakynrer y Humry

Primljeno: 13.03.2011.
Prihvadeno: 04.02.2011.
Originalni nau¢ni rad

TPEBGA JIN1 HAM ITPABOC/IABHA
IICUXOTEPAIINJA?

Y cBojoj xadwmmranuonoj pucepraumju (Fomydosuh I. 3., 2010)
ITOKYIIIA0 CaM JIa YKPCTHM TEOJIOIIKO U IICHXOJIOIIKO IPOMHUIII/bAIbE JbYICKEe
puposie M JAUYHOCTH, 4yuHehu TO, ma OymeM HCKpeH — MOJCTAKHYT
HE3all0BO/bCTBOM  OdjalllibelbMa KoOja MU je, Y MOMe OCaJIalllibeM
odpasoBarby, IPY>KMIA aKafieMcKa IICuxojoryja. [IBe cy Me cTBapu Mydue:
J1a JIU je YOBEeK 3auCTa TOIUKO OasiIHO JIOII ¥ HeMohaH Ipes MOHCTPYMOM Y
CBOjOj IOZICBeCTH (KaKBUM ra IIpeIcTaB/ba ICUX0aHa/IM3a) WIH je, HAIIPOTHB
— Y CBOjOj OCHOBU [100ap M IUIEMEHUT Ca, TOTOBO, HEOTPAaHUYEHUM ITOTEH-
I[MjaJIOM a/berT JYXOBHOT pacTa U CaMOpas3Boja, IIITO TBPAU XyMaHUCTHIKA
ncuxosioruja. ITpBa cTaBka HMIUIMIMpPA aHTPOIOJIOIIKY IIeCUMU3aM, Jpyra
ontumusaMm. Kao u Behuna npyrux, y cBojoj miagoctu cam OMO M cam
XyMaHUCTUYKU HacTpojeH. [IpuxBaTHBIIM XpUIThaHCTBO KaO CYIITHHCKY
onpenuuiy cBora duha mocrao cam, gaxie, xpuuthancku xymanucia. Cana
3HaM [la caM, YCTBapH, OMO CBOjeBPCHU Heoienaiujanay. V13 tor pasmora
HUKAaKO MM HHUje NPHUja0 KaIBUHUCTHYKHU IOIJIeNl HA JbYACKY IPUPOAY, ca
KOjUM CaM MMao IPWIHMKE Jla Cé KA0 CTY[EHT CyCPeTHEM, 3aTO IITO MM Ce
YIHWIO JIa OBO OOTOC/IOB/be IIPHKa3yje YOBEKa TaKO decltOMOhHUM, Ma/InM,
cuhyliHUM ¥, y HeKy PyKy, desHauajHuM Hacrmpam [ocmopma. Ca mapum
JKUBOTHMM HCKYCTBOM, II0Y€0 CaM fia Ce CBe BHIIe M BHUIlle M3HeHabhyjeM
YUIbEHUIIOM KOJIMKO JbYIU MOTY OWTH 3/IM, Kajia cé TO Of IbHX HajMarbe
OueKyje, a joIr doyHuje je SUI0 ca3Hame — KOJIMKO ja caM MOTY OUTH 320, ¥
TpeHyIMMa Kaga HU HajMame He CyMmaM y cBOjy “modpory”. Uurajyhu
Hcnosecitiu dmaxxenor AsryctuHa (ABryctuH A., 1987) cxBaTHO caMm fa
IeroBa Ipuya 0 )KMBOTY Ipe odpahema, HTeKako MOyKe OUTH IIpUYa CBAaKOTa
Ol Hac. YBepHo caM ce, Bpso dp30, a Moja moTanalima ydehema yBek He
onrosapajy creapHoctd. CXBaTHO caM [ja YBeK HeMaM CHAare M BOJbe Ja ce
camopeanusyjem OHAKO KaKO OMX MOXKIa XTeO, /la Cy JAMYHH YCIeX |
caMoadupMalmja 4eCcTo y3pOyHO IIOBE3aH! Ca HEYCIIeXOM U ITAaTHOM JPYTor
— d/mKIber, a ce JbyIH, MUMO CBUX MOJUX OYeKHBaha, TAKO YeCTO IOHAIIIAjy
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3BEPCKH jeIHU IIpeMa IPYTUMA, a JEIIaBajIO Ce U jOIII MHOTO TOTa IPYTOT IIITO
je TIOpyKe CTPOTOT KaJBMHH3Ma H3BIA4YMIO M3 Mpaka cehara M aKkTyean-
30BAJI0 MX, YIIPKOC MOM OasMYHO aHTPOITIOJIOIIKO-ONTUMUCTUIKOM CTaBY.
[Ta umak cam ce, C BpeMeHa Ha BpeMe, U Iabe M3HeHahuBao modporom,
IIeMeHUTOIINY M CHAaroM /iyXa MHOTHX 0C0da, KOje Cy, OBaKO WIH OHAKO,
[OTaKIIe MOjy “JTMHU)Y >KUBOTA .

OuwnrnenHo TeopHje JIUYHOCTH, KOjUMA Me je y4mIa IICHXOJIOTHja,
IoCTajie Cy MpeTecHe /a 1ajy IMpaBU OATOBOP O YOBEKOBOj IpHpoxau. Beoma
caM ce 00pamoBa0 HAIIABIIU Y JMTEPATYPU KPUTHKY IICHXOAHATUTUYKOT
ydema ca Xpuirthanckor acriekra ot crpane Cera ®apdepa (Papdep C., 2005)
Y UCTy TaKBY KPUTHKY CaMO yCMepeHy IpeMa ce/IpUCTHYKOj IICUXOIOTHjU U3
nepa [Toma Buna (Bui I1., 2005). 3ajesHUYKM MMEHHUTE/b OBUM UCKYPCHMa
duo je nospaitiax xpuwiharckoj anitipoiionoiuju, OHOj AayTEHTUYHO] HAYIIH KOja
JoBeKa ofipebhyje He mpeMa IICUXO/IOMIKUM HaJjaMa M OYeKUBarbiMa Makap U
reHHUjaIHUX [T0jeIMHaIIa, Beh ImpeMa OHMM CTBapHUM IaTOCTHMa KOje Ta YhHe
OHAaKBMM KaKaB OH YUCTHHY M jecte. C Opyre cTpaHe, CBe CaM Ce BHIIe
yBepaBao Ja Cy ce, Hauarie]] IO3UTUBUCTHYKH OPUjeHTHCAHU, TeOpeTHIapU
JIMYHOCTH MIIAK OC/Tarbald Ha Hajase TAaKBUX XPHUIIhaHCKUX MUCTHIALa
kakBH cy [lenaruje, ABrycrun u Kansun. Moryhe je na je cmana gpymrsena
K/IMMa 3aIlaJHOT CBeTa YC/IOB/baBaja M KO jeflHUX M KOJ IPYTHX TOTOBO
UIeHTUYHe OasWyHe aHTPONOJIOUIKe IpeMuce, a ydeheH cam ma je u of
JIMYHOCTH IIHCIIA, Tj. BeTOBOT >KMBOTHOT MCKYCTBa 3aBUCHJIO TO KojeM he ce
CTaBy IPUKJIOHUTH — OHOM KOjH YOBeKa BHUAM Kao JOOpOT M MOhHOT WM
OHOM KOjH I'a TI0>XKHMB/baBa Kao 3710r ¥ deciomohnor. [lenaruje je duo cmepan
U 1ocTojaH. Mo)Kzia ra je TO YyIpaBo 3aBesIo Ia ce IIPeBHUIIIe Y37a Y JbyACKe
mohn? ABrycruH je “morakao mHO XUBOTa , a ydp30, MOTOM, OCETHO
MHOMHPHC doKaHCKe cnaBe. Huje m ra TO HaBelro He [a IIPEeBUIIIE XBaIU
bora, jep Ibera Huje moryhe Hu 10BO/BHO XBa/UTH, Beh ma cyBuie “onpan”
vyoBeka? Bepyjem na cy u mmuna KansunoBa uckycrsa duia dapeM y jenHOM
ney Hamuk ABryctuHoBuM. M miejapa ncuxonomkux Mucawiana 111 Beka,
O] KOJHX CaM Ce Yy CBOjOj XadWIUTAIUjH HEIITO BUIlle 3anp>kao Ha Ppojury,
Jyury, ®pomy, Poytepcy, Onmopty u MacnoBy, dupanu cy u usadpanu jeqHy
O]l IBejy Ha3HAYeHHUX aHTPOIIOJIOIIKUX KPajHOCTH. brpau cy Kako y ckiamy
ca cornctBeHOM jyHoIhy (Y4nTaj: c1adocTuMa), Tako U, BEpOBATHO, IIpeMa
IyXy BpeMeHa M CBeJOYaHCTBHMa HCTOpHUje. Y TOM CMHCITY, CETUMO ce Jia
dpojny, Kao JeBpejuHy, IIa jolI y3 TO CyOYeHHUM ca pyruuaamrsoM [Ipsor
CBETCKOT paTa, a M KaCHUjUM BapBapCcTBOM, 1pef [Ipyru Be/mky paT (Kama cy
U HeroBe KibHIe jaBHO CIIa/bUBAHE, @ CYyHAPOJHUIYU IETIOPTOBAHU Y JIOTOpe
CMpTH), HUje dWwIo jako jma Oyle ONTHMUCTA y IOIJIeAy JbyJCKe HapaBH.
XyMaHUCTHYKUM TICHXOJI03MMa, KOju Cy Beh >KuBemu y MUpHHja BpeMeHa,
odele)keHa E€KOHOMCKHMM IpocmeputetoM, TO je Beh Owro MHOro
jenHocraBHHje. labe mcuxoduorpadcke CTyaMje MPOTArOHKMCTA BETUKHUX
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dOrOC/IOBCKUX M IICHXOJIONIKMX IIpaBalia MoIyie O Ja NOMATHO II0jacHE U
CYLITHUHY Cap>Kaja BbUXOBUX y4ema.

Bepyjem na ce uamelyy cBHX 0BUX aHTPOIIOIOIIKUX KPAajHOCTH HAJTA3H
MyIpPOCT IIPaBOC/IaB/ba. AJIH, 3aIIITO Cy Ce TeOPHje TMYHOCTU IIOHUK/IE Ha TITy
3amagHOT XpUIIThaHCTBA TAKO ya/bUIe O OPUTHHATHE XpUIlThaHCKe MUC/IH O
yoBeKy! MucmuMm ma je To nodpo 00jallllbeHO Y MHOTMM TEOJIOLIKUM
CIIHCHMA, OfI KOjUX OMX, Ha OBOME MECTY, CaMO H3[BOJHO paj IpoTojepeja
Muxawna [Iponosa (dponoB M., 2001), Koju Kaxke, a ca TUM Ce M CaM
IOTIIYHO CJIa)KeM, Jla pasjMKe y [OKHUB/bajy CBeTa M dYoBeKa uaMeby
xpunthanckor Mcroka u 3amaga NOTHYy jOII M3 I€pUOfA PaHOT
cpenmoBeKoB/ba. Beh y To Bpeme jacHO ce youaBajy Hecmarama usmeby
teosnoruje Puma m KoHCTaHTHMHONO/BA IO THTalky ITHEBMATOJIOTHjE, Y
CXBaTamy IPApOAUTE/bCKOT I'peXa U CYIITHHEe MCKyIUberwa. Ho, mpe cBera,
Hajayd/be pasynKe Cy ce jaBuie dalll y Besu pasyMeBarba YOBEKOBe IIPUPOTIE,
OJHOCHO HETOBOT YCTPOjCTBA. 3alajHa TeoJOoTHja HUKA/A 0 Kpaja HHje
OPUXBATWIA [0jaM JIMIHOCTH (XIHOCHiAC) OHAKO KaKO Cy ra, Ha OCHOBY
OTKpuBema, popmymucamu Kamagokujcku Onu — c¢B. Bacwiuje Bemmku
(329-379), cB. I'puropuje borocmos (330-390) u cB. 'puropuje us Huce
(335-394). YmMmecro Tora, Ha 3amangy ce omoMahmio cxBaTame JIUYHOCTH
IIPEBaCXONHO Kao MHOMBHJYye, IITO je [JaJo IIpaBal] CBUM KacCHUjUM
AQHTPOTIOJIOIIKUM HMPOMHUIIUbAbMMA Y OKBHUPY OBOT KY/ITYPHOT XadWTYyca.
Haume, Temes/bHa pas/iuKa je y TOMe LITO Ce UCHIOUHA AHIAPOTL0I0TUja U360gU
u3 wpujagonoiuje, a 3aiagHa ce UPUMAPHO HOKYcUpa HA 408eK08Y OUTH.
[IpaBocaBHAa aHTPOIOJIOTHja Byde KOpeH M3 ydewma o Cseroj Tpojurmy,
PUMOKATO/IMYKA ¥ IIPOTECTAHTCKA, CIefiehy aBryCTHHOBCKM MOJIes, HAY O]
AQHTPOIIOJIOIIKUX TIPe/ICTaBa IpemMa moumMamy “rpojenuHctsa’ bora. Ocum
TOTA, UCTOYHA MATPUCTUKA TIOPeJl TIOjMOBa cywiiliuna (oycua — Ipupona) u
auuHocti (xitiociliac), kKao Tpehu dutaH mojam 3a pasymeBarbe JTHMYHOCTU
nusnBaja u enepiujy. PopMmynucamy OBOT, IOCIENIbEr TOjMa HajBUIIE je
nonpuHeo cB. ['puropuje [Tamama (1296-1359), 3a0Kpy>KUBIIHN TAKO, 3ajeTHO
ca KarmagokujckuM Onnma, SOrocIOBCKO CXBaTambe HaYMHa I0CTOjama bora,
cBeta 1 4oBeka. [To momepHoM dorocnoBy, XpucTy JaHapucy, eHepruja je
CIIOCOOHOCT mpupone (CYLITHHE) Ja YUHU CBOje IIOCTOjarbe JOCTYITHUM
casHamy U 3ajegHUYapersy. [ [puponHe eHepruje He caMo [1a M3[1Bajajy JbYyICKU
pon on mpyrux duha, Hero 4yMHe OCOOUTHM UM HEIIOHOB/BMBUM M CBaKOT
JOBeKa ITOHA0COJ.

KakBo je, y HajkpaheM, ucitiouro tailipucitiuuxo cxéailiarbe 408exas
[Ipe cBera, momasu ce ox Tora aa bor y CBome buhy nma tpu /lmanoctu u
buma sajemanuky npupony (Cramenkosuh [I., 2008; 3usjynac J., 1992). He
By4e JIMYHOCT MOPEK/IO U3 CYIITHHE, KA0 IITO jé MUCINO ABTYCTHH U KaKO
Bepyjy 3amajiHi OOTOC/IIOBH CBe /IO MaHac, Beh CymITHHA MPOMCXOOU U3
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mmaHocTH. Huje Cymtu us cymTuHe, Hero je cymrruHa us Cymror, 3dopuo je
cB. ['puropuje Ilamama. AHajIOrHO TOMe, II€/I0 YOBEYAHCTBO je jegHA
CYLITHUHA, jefHa IpUpoaa. Y HEeKy PyKy, CBU CMO MU CKYIIa JOII YBeK jeflaH
JoBeK — AnaM, Of KOTa CMO, KOHAa4HO, ¥ IOTEKJIU. MHOIITBO JbYICKUX
UIIOCTACH — TUYHOCTH JieJIe UCTy IIPUPOZY, daIll OHAKO KAaKO Ce U UIIOCTacU
Cgere Tpojulie cyctudy y jemHoj cymtunu. MehyTum, /by, 3a pasiuky of
muna Ceere Tpojuie, He 10>XKUB/baBajy CBOje MHAWBH/ya/IHE HApaBU Kao JI€0
3ajeHUYKe IPUPOIe YUTABOT YOBEYAHCTBY. Pasjor 3a To je crpaxora u
nyduna rpexomana. Hane, mebyrum, jorn yBex nma. I[ToHOBHO cjenumere
CBEKOJIMKOT YOBEYAHCTBA HAa OCHOBY 3ajeflHHYKe Ipupone Moryhe je
IpucajequmbemeM y jenHoM Tery HoBor Amama — Xpucra ['ocionia, a oBo ce
ocTBapyje camo y Llpksu berosoj (ITero 3., 2009). Jlutyprujcka fruMeHsHja
duroBama je ycaoB, aida M omera, IOCTOjarba JIUIHOCTU. Y NPOTHUBHOM,
HOjeIMHAL] OCTaje uHgueugya. A msMeby TUYHOCTH M MHAUBHUYe ITOCTOjU
OHTOJIOIIKM U ecxaTojowKu jas. Kako xaxe Bmagumup Jlocku, muyHOCT
OCTaje BaH IPaHMIIa M0 KaKBUX IICHXOCOMATCKUX M COLIMjaTHUX OMehema, a
MH/IMBHIYA je 3apod/beHa buMa. JIMIHOCT IIpeBasuIasy IPUPOIHE TMMUTE;
OHa CjeluIbyje CBe NPUPOAHE eHepruje (BOJbY, MHTEIEKT, CTBAPAIAIITBO,
IIOJTHOCT Y MHOTO TOra [APYrOT) Y jeOQUHCTBEHOj ¥ HEIOHOB/BUBO]
ersucreHiuju cnodone u bydasu. [Ipenajyhu cede na map bory u npyrome —
OMIKIbeM, TMYHOCT YOBEKa Ce Y TUTYPTHjCKOM jeTHHCTBY >KMBOTA y XPHUCTY —
HoBoj TBapu y3nomke Ha mujeqecTana JOCTOjaHCTBA U Ja/be He3ayCTaB/bHBO
xpmi ka Cropute/by 1 CBeNPKUTE/bY Bace/beHe. YIIPABO Ce, Y HCTOUYHO]
TPAIUIUjH, OBAj ITyT Ha3uBa 0dodxcerve WK fixeocuc. Odoxeme Moxe OUTH
caMo I0 &yarojaTH, Tj. MHUJIOCTH ['0CIOMIH0j, HUKAKO IO MPUPOMH, jep ce
CTBOpHUTE/b U TBAP U Y BEYHOCTHU PA3JTHKY]Y.

3aiiagna mucao ce, HA HAJOCil, Yilaena y Mpexcy UHGUEUFYaru3ma.
baBehu ce MpHOPHUTETHO M30/I0BAaHUM YOBEKOM, JIATHHCKU OOTOC/IOBH CY
YUUIX y YUTAaB HU3 AaHTPOMOJIOLIKMX alCTPaKIMja U IPOTUBYPEYHOCTH.
Marydwm cy HUT Koja pasiBaja BaXXHO OJ HEBAXHOT. Y TaKBOj TyXOBHO]
K/IMMU, HUje UM HHUIITA OCTa/I0 HO JIa 3aK/by4Ke O J/byICKOj IPUPOIU U3BOJIE
U3 Youuiiiiasarea COUuCiiBeHux eisuciileHyujantux uckyciiasa. YOpso cy ce,
CTOTa, U3/IBOjIIE JIBE OIPEYHE aHTPOIOJIOTHje — aBTYCTUHOBCKO-KaIBUHU-
CTUYKA U ITe/1arujancka. I1o mpBoj je 4oBek modap, y HEKy pyKy caM cBoj Oor,
IO IPYTOj — CYILITHHCKH 320 U HEIIOBPAaTHO U3rydspeH de3 Munoctu boxuje.
Caspemena axagemcka iicuxoI0UWKA MUCAO, ¥ OCHOBU, HUje HULLIIA UPOMEHUA
y 08um Sa3uuHUM AHIAPOTIONOWKUM 6ubervuma, ceM WO UX je cekyna-
pusosana. JoBex je JIOII, a/Ii He 3aTO IITO je carperno, seh 3aTo mro mumMe
BJIaJIajy TaMHe CHIe IIOJCBeCTH (IICHXOaHaIM3a); WIM CYIPOTHO TOME,
JbYZICKA je HapaB y OCHOBU IUVIEMEHUTA U ca HeOrpaHW4eHUM MoryhHocTrMa
caMoOycaBplIllaBama (XyMaHHUCTHYKA IICUXooruja — cendusam). Hurpe Hu
IIOMEHA 3ajeHUILTBY, JUTYPTUIHOCTH U IMOBPATKY U3ryO/beHO]j NPUPOIU



PROTESTANTSKI TEOLOSKI FAKULTET 13

YUTABOT YOBEYaHCTBA (He BJIACTHUTUM HAIlOPUMA — jep CMO y TOM CMHUCITY
3aucra HemohHu, Beh nmyTem nmpuxBartama Hajeher mapa, mapa cracema Koju
je mapuBao CBMMa mojjenHako borommanenar Xpucroc).

Ilpasocnasna theopuja u #pakca AUYHOCHU jecilie ackeiliuka. A
ackeTtuka lcroune lIpkBe roBOpH 0 XUTHOCTH 1a CBAKU YOBEK YYMHU HEIIITO
ca codom. Mu, MofiepHH 3allafHY /bY/IH I1€/I0Ta SKMBOTA 33 HEYUM TPUHUMO; 10
IIpaBUIIy, 3a HOTPELIHUM cTBapuMa. CTajo HaM je 0 HOBIIA, YI/Ie/la, YaCTU U
Baxema. M3 cseqouanciiea coyujante ticuxonoiuje BUAUMO A YIPOCeUeH
YOBEK ITIOMaKe CaMo KaJla UMa HeKe TUPEeKTHEe WIX UHIUPEKTHEe KOPUCTHU 3a
takaB yuH (Benman K., 1979; tburrunc J. A. ourrunc b. B., 3angen J. B.,
1994). PeTko je KO BO/BAH Ja HPYXHU PYKY OMIDKIbEMY, YKOJIHKO THMeE
PpH3HKYje CBOJ II0JI0XKaj, CUTYPHOCT WIM MaTepPHjaIHU CTAaTyC. A Kako pede
npotojepej Muxann dponos ([Iponos M., 2001), y npyru cBer nonehemo
caMO J0OpO WIM 3/I10 U3 OBOTa JKUBOTA, a OCTABUTHU HA 3eM/bU CBE CBOje
3adyze, Koje HaM caJja TaKO MHOTO 3Hade. AKO CMO MCKPEHO UIIUTH ITyTeM
XpucroBuM, y BedHOCT he Hac mpaTuTu j/pydaB. Y OPYruUM CilydajeBUMa,
HocuheMo cehame Ha ocTBapeHe M HEOCTBapeHe TeIeCHE U JIyIIeBHe JKe/be
KOje TOHOCe HeMUP, CTPaxoBe, MpXKiby, ocehame KpuBuIle, d0I U Kajame 3a
MPOIYLITEHOM IIAHCOM Ja ce IocTaHe U ocTaHe YoBek. Ca 0BEKOBEUYEHUM
OBaKBHMM MCKYCTBUMA MU CaMH cede yTepyjeMo y I1aKao, y OHO CTame JyXa
IITO Ce CAaCTOjU M3 BEYHE JIUIIEHOCTH OOKaHCKe OmarogaTtu. YOCTaioM,
Xpucroc HaM je jacHO peKao fa je OH IyT, NUCTHHA U )KUBOT; CBE U3BaH hera je,
IaKje, CTPAHITYyTHUIIA, 3ad/Iya U CMPT — a OBO Cy YIIPaBO KBAIN(PUKATHBU
ITaK/Ta Ka0 OBEKOBEUEHOT CTama y KoMe ce Moke Hahu jpyncka myina, kao u
IojeiIvHaIl y HepacHaJ/bUBOM TeJy.

Outtiumusam ipasocrasHe anitipoiionoiuje NeXU y TOMe ILITO OHA
YBPCTO Bepyje fa ce y CBaKOMe TPEHYTKY MO>KeMO IIpOMeHUTH. Pa3dojHuk ce
Ha Kpcry nokajao, un locon ra je mpuxsatno y Csoje IlapcrBo (JIyka
23:42-43). Yosek, dapeM OHaj ca OYYBaHMM IlLiepedpaHUM YCTPOjCTBOM
»HOPMaTHOT“ mcuxopu3n4Kor (yHKIMOHUCAA, Y CBAKOME je MOMEHTY
CBOTa KMBOTA OHO IITO caM u3adepe na dyne (Markosuh A., 2004). Tauno je
Ia Ha Taj HEroB M300p yTHYe MCKYCTBO YUTABOT IIPETXOTHOT JKUB/bEHha.
Mebyrum, y mporecy cTumama TOr HCKYCTBa, IMYHOCT HUje ITacHBHA, Beh
HACTOjU /Ia TOK CBOT JKMBOTA yCMepaBa HAIIOPOM CBOje BOJ/bE€ U CBECTHU. Y
4eMy, II0 IIPaBOCTaBHOM Yuewy, Tpeda [la ce CacTOju TaKaB HAIop
ycMepaBamka MCKYCTBa SKMBOTA, JaBalkba HEKOT KOHAYHOI IW/ba M CBpXe
B/IAaCTUTOM OUTOBamY? YIIPaBO y TOMe ]a ce IIEPMaHEHTHO CYyIIPOTCTAaB/baMO
CTpacTUMa, Koje HaC UHGUeugyaiusyjy, yMecro jia Hac depconanusyjy. Hapuka
(excuc) HUje MOBOJbHA M1 Ce CTPACTH 3a1ape y HaireM cpiry. [ToTpedHo je jour
U IIPUCYCTBO J€MOHCKE BOJ/be, KOja ce Y JbYIACKOj IyIIN M3pa’kaBa TPOjaKo
(Jlocku B., 1996). ITpBo, myTemM npuMHCIHA (107UucMU) — UIeja WIN CTUKA KOje
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ce MeYy U3 JOmBUX [1eJI0Ba Iyllle, U3 HECBECHOT y 4YOBeKY. [Ipyro, TUpeKTHUM
ymagoM Hedwje Tybe MHCIM — HacpTaja, CIO/ba yHeTe y HAIIy CBeCT
HEIIPHjaTe/bCKOM BOJbOM (#pocsonu). Tex Ha Kpajy mosasu rpex, y IpaBoM
CMUCJIy T€ pedH, KOjH je U3pa3 CaIIACHOCTH Halllera ayxa (culaiixaifiecuc) ca
HEKOM HeNO>Ke/bHOM MMCIH, CIMKOM Wid uHTepecoM. Cainacje uyosekose
80be ca UPUMUCTUMA, HACPIAJUMA UL Ipexom YuHu ia G0NecHUM, Te 3aTO Y
IIPaBOC/IAB/bY AYXOBHO 37paB/be He MOKe OMTH YIIPOCEYEHOCT, UMUTAIIH]a,
CollMja/lTHa MHUMHKpHja, Beh caMO UBpPCTa PElIeHOCT Jla ce KPO3 IOJBUT
1odey CBeT, Y IMTYPIUjCKOM 3ajeJHUILTBY CBUX cBeTHX. Kao mrto HaBuKa
HUje I0BOJ/bHA JIa Ce 3/10 HACTAaHU y HALlIUM CPLIMMa, OHA HHUje I0BO/bHA HU JIa
CBaKoOTa TPEHYTKa, de3 Haropa, MOTBPAUMO CBOjy 10dpoTy. 3a godpo ce uosex
HelpekugHo, Yuiasoi xueoiia, Sopu u 'y wwioj SopSu moxce ga wpujymeyje camo
3axeanyjyhu munocitiu Boxujoj. Cam O0u Odmo mornyHo HemohaH, jep je
OPBOPOAHU TpeX MPUPOSHO HEUCIE/bUBA TpayMa y OYIIHM CBaKOra 4YOBeKa,
KOja ra YMHHM CyAOOHOCHO pamHBUM 32 CBe CTPacTH OBOTra CBeTa U
HajpasHOpa3HUje yIUIMBE NeMOHCKUX CHJIa 3/1a U3 OHOCTPaHe CTBAPHOCTH.

Ha xpajy nomasumo no senukoi iapagoxca tpasociasHe tcuxonoiuje,
KOja je, 10 MOMe MHUIIUbEHY, MIAK 3acAy)KHa IITO je NMPWINIHO HOOpO
PasoTKpHIa MIOTPEIIIKe CeKyTapHUX HEOaBTYCTUHOBCKUX u
HeOTIe/IarMjaHCKUX TeOpHja TMYHOCTH — IICMX0aHamuse U cendusma. [lorro
caciyiajy Bubeme cTBapy U3 XpHUIThaHCKOT yIJIa, aKaIeMCKHU IICUX0s103H he,
MO>K[Ia, YIIUTATH IIPaBOCIaBHE: ,[la modpo, ako je TO Tako, Kao 3aK/bydaK
Ballle HeMHIOCPIHE KPUTHKE — KOjH je Balll IIPeJIoT; KaKo Tpeda ma usriesa
Ballla, [TPaBOC/IaBHA WIM XpHIThaHCKa Teopuja JTUIHOCTU! Y cmucny jout
jegHol UHGUBUGYANUCTUYKO-AHAIUTIUYKOT HOKywaja UpasociasHa ieopuja
JUYHOCTU He Tociloju, U WiewKko ga moxce fociiojaitiu. IlpaBocmaBHO
IPOMHUIIUbaIbe YOBEKa OCTaje M3BAH CXOMACTHYKUX OoMebera, Tako MuInx
3amaiHoj dorocmoBckoj Mucnu. Msnas je y Hedemy, IITO je BeoMa HoOpo
uckaszao apxumannput Padaun (Kapenun) y wianky Cammianuzam mogepHol
goda (ua ctp. 362), cnenehum peunma (Kapenun P., 2010):

“Eeo iapagokca: iipasocnasHu icuxosnol iipeda ga iocitiane ackeiia
u tpeciiane ga Syge iicuxonoi. Ho, iliaga ce pywu ceaku tiojam o
xpuwhatckoj ticuxonoiuju, ona tociiaje xpuwihancka mucitiuka u
xpuwihancka ackesa. Hacitiaje jow eehiu tiapagokc: ga Ou ciléapHo
seuuo gyuieéno o0dosenol tcuxujamap wpeda ga tociave ceeili, ga
AUYHUM UOGBUNHUULTABOM U YKIbYHUBAIbEM Y UPKBEHU HUBOTI CllleKHe
dnaiogaii...”

MebyTtuMm, y mpaBoCIaBHOj TUTEpaTypH IIOCTOje CTABOBU KOJU HHCY
MOJy/IapPHHU Ca IPETXOJHO HCKa3aHUM MUIIUbereM olia Padarna (ca kojum ce
MHaYe CIaKe [eo MPaBOCIAaBHUX Oorociosa). Tako, Ha mpumep, Bamepu;j
Wpun (Mpun B., 2005) roBopH 0 TOMe /1a CBETOBHA IICHXOTEPAIIHja, aKo He
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npeTeH/yje fa dyge OKYJITHA IIPaKca, YOIIITe Ce M He YIYIITa Yy CHaceme
nyina, Beh #domaxnce uwoseky ga Husu y 080m ceetily, ceeitty desdoncrom.
Becmucrniena je mpumenda mopuiaTesba ncuxonom]e Ia, y TOM CIy4ajy,
MHCHja IICUXOJIOIIKe HayKe U IICUXOTepaIyjcKe Mpakce Hyje HUILTA IPYTO 10
IIOCBETOBH-AYEbe U arnocTasuja of Lpke, jep kako Mory otnactu of, Llpkse
OHM KOjH jOj M He IIPUIIAaa]jy, OTHOCHO IIOCBETOBIAUYUTH Ce /YU KOjJH YKUBE
HUCK/bYYMBO Yy CBeTy, M 3a cBeT. CBe IITO akKafeMCKa M IIpHMeHeHa
IICHXOJIOTHja MOTY IPY)XHTH jecTe MOTYhHOCT /la CeKyJTapU30BaHH JbYIU
JKUBE jeIHM Iopen OPyrux (IHUTame je Ja JIM M jeffHU ca APYrHMa) He
IpeTBapajyhu ce MOTIYHO y KPBOJIOYHE 3BepH WM noMahe )KMBOTHIbE, Ha
IITa MX TaKO 4YeCTO IPUMOpaBa KIMMa OIPEXOB/bEHE [PYIITBEHE
CTBAapHOCTH. YKOJIHUKO yCIe a Makap Majo MPOILIMPHU JOMeTe JOBEKOBe
cnodozie n3dopa, MPUIIPEMUBIIIN TaKO TE€PEH Jla ce YOBeK, y TOj borom my
IapuBaHOj CI0OOMH, OTIpeieNin 3a T0dPO — ICUXOJIOTHjA U TICUXOTepanuja,
Makap Omie CBeTOBHe, IOCTUIJIE CY CBOj I[Wb, T€ UX je, CTOTa, deCMUCICHO
ocybuBatu u3 Heke, HazoBUXpUIThaHCKe MEPCIEKTHBE BEPCKUX YMCTYHAIIA,
Koju onrepehenn hopMoOM UecTo He CXBaTajy CyIITHUHY.

C npyre crpane, moryhe je pagutu Ha passojy ticuxonoiuje koja he kao
c80je OCHOBHO HonaA3uUwilie UMATHU Xpuwharcke anilpoliowke cmepHule.
Wpun (Wpun B., 2005) 30opu 1a je TeMe/bHA uzieja oBe, HOBe U odorahene
IICUXOJIOIIIKEe HayKe IPaBOC/IABHO ydyere 0 odpasy u mopodujy. CymtuHa
OBOT'a y4yema je MOTBphHUBame TPOjUYHOCTH JbYACKe IPHUPOJE Ca3gaHe IIo
06pa3y jeHOCYIIITHE M HepasJe/brBe Tpojulle U TPOjUIHOCTH Koja casmaBa
TpojenuHCTBO cBeyKynHor Ilocrojama, ompaxeno y xareropujama: Txeoc,
Kocmoc n Anitixpoiioc. JlyXoBHaA IICUXOJIOTHja IIPAaBU JmCTHHKuH)y nsmeby
YOBeKa CIIO/bAllllbel M YyHyTpalmer. Chomawitbu 4osek je (HUIUIKO
(3eM/baHO) TEIO Kao HOCWIALl ITOCedHOT IUIaHA peTaTHBHE, OIHOCHO
YC/IOB/bEHE eT3UCTEHIIUje. YHyilipauireu voéek YKbydyje y cede HedeCcKH IUTaH
TBOpPEBHUHE, IIPEJICTaB/ba JUjaly AyIle U yXa, a 3ajeJHO ca CIIO/bAIIBUM
JOBEeKOM odpasyje Tpujafdy Oyxa, Oylie W Teiaa. Hajeuille Havesmo /byncke
IpUPOIE CBAKAKO je decMpiliHu gyx, U HUMe ce NPUOPUTETHO IyXOBHA
IICUXO0JIoTuja daBH, a JyXOBHA IICUXOTepamuja ce wemy odpaha y mokyajy
IIpeodparkaja YUTaBOT YOBEKa. Y YJOBEKOBOM MyXy 3aredehen je nuk boxcuju,
IIITO He 3HAYH JIa Ce OfIpa3 dOTOIMKOCT He MO>Ke IIPEMIO3HATH U Y TeTy U IyIITN
JOBEKOBOj. Y CBUM OKOJTHOCTHMa >KUBJbEIba, 00pa3 bokuju ocraje caBpiieH
U TpeKpacaH. 3a pas/MKy Ofi IPOTECTAaHTCKOI OOTrOC/IOB/ba, CTaB IIPaBO-
CIaBHE HayKe je jacaH: HHMKAaKaB TpexX He MOXKe YPYILIUTH TYXOBHY
doronmmkoct yoBeka — nojenunna. Ca pymiom crBapu Beh mpyrauwmje croje.
Yak u y TpeHyTKYy pabama, oHa je cyncraHmujanHo omreheHa rpexomanom
IIpapouUTe/ba U TYXOBHO je Hespesta. 300T Tora, Y0BeK y cedM HOCH HCKOHCKY
pasnBojeHocT usMeby rpexa u Baacrure doromukoctu. OBaj oHIlUYKY pacyeli
M3BOP je CBUX HHTEPIEPCOHAJHUX IPOTUBPEYHOCTH M KOH(IMKATA.
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ITponyd/puBame DyXOBHOT paclielia y 4OBEKy, 4eMy MOTY [a JOIIPUHECY
pasHe )XxuBOTHe Heflahe 1 mpodremu (ITomyIapHO 3BaHU CKYITHIM MMEHOM —
CTpeC), 4eCTO BOIAH KapaKTE€PHO] MATOIOTHjU, HEYPOTCKUM M IICHXOTHYHUM
nopemehajuma. 113 oBora ce jacHO M HEJBOCMMC/ICHO carjeflaBa 3amaTak
IlyXOBHE IICUXOTepaIluje — IIPeB/IalaTH HCKOHCKY Pa3BOjeHOCT IMYHOCTU Ha
IeHOM Hajayd/beM HUBOY. To He duBa cwrom Mmioctu l'ocrionme, Kako
Bepyjy KaJIBHHUCTH, Beh cmajameM (cHHeprujoM) c1000IHOT CTpeM/bera
nyie ka bory u dmaromatae momohu bokuje. OBaj cuHeprusam Jpynacke U
boskuje Bojbe felaBa ce y TOKy Bplera Cerux Tajuu (380r dera oHe, yak
caMe 10 cedH, Pe/ICTaB/bajy TePANeyTCKU TOCTYIAK Y MPOIeCy UCIe/berba
JIyXOBHO M JIyIIIEBHO 0OJIECHUX), amu je Moryhe momohu y mpeBasmiakemwy
IIOJJBOjEHOCTH YOBEKA M YUCTO ICHXOTEPAIMjCKUM CPEICTBHMA, KaKBa Cy
pasroBop, aHanMM3a, Bobheme, MoApIIKa M TOMe CIMYHO. Pycka ImIKoma
IyXOBHE IICMXOTepalyje CXBaTWIA je 3HAa4daj J[Ba ceewiilieHa Upaniuka
(Ha30BMMO HX M apXETHUIIOBMMA, aKO HaM je TaKO JIAKIlle) Y YOBEKy, KOjU
IIOCpenyjy y mpoliecy ocBenrhaBama COICTBeHe OOTOTMKOCTH cydjekTa. [IpBu
je dpanux uucilie majke, Koja HOCH JbydaB, MUJIOCT M 3allITUTY, & JPYTH je
upanux Onaioia oya, Koju pmapyje xpany, odesdebyje mpasmy m mpyxa
pasymeBame. Hemocrarak, omrreheme wim ypylraBarmbe OBUX IPaIMKOBA
onemoryhasa crio3Hajy smka bo>xujera y 4oBeky. 3ato je jelaH 0 OCHOBHUX
IpeporaTuBa [yXOBHO OpPMjeHTHCAaHe IICUXOTepaluje HCIpaB/bambe
MCKPHB/BEHOT, HIIM YaK CTBapabe HelocTajyher poaurebckor mparmka. OBo
je Moryhe Kpo3 HHIMBU/yaHY WIM IPYIHY TICHXOTEPATIHjy WK, I1aK, KPO3
IyI1edpYDKHUYKY paj] M HCKYCTBO COIMjATHOT CTyKerba. Ca OBAKBUM CTaBOM
CJIaXKy Ce y HOTITYHOCTH YaK ¥ PUMOKATOINYKY dorociou. Tako, Ha mpumep,
y Hosom xattiekusmy (II03HATOM U Kao X0naHgcKu KailleKu3am) CTOju:

“Oran n Majka mpBa cy duha 1mto ux gujere OTKpuBa Kao gpyie. Hu
jemaH Ipyru OJHOC Y )KUBOTY He 3axBaha yd/be Hero omHoc qujereTa mpema
ponutebuMa. Taj ce OMHOC He MOKe HUKaja MMOHUIITUTH. Y BUjeK 0CTajeMO
fjeria cBojux poputespa (...) bora, Koju mo poguTe/brMa cTBapa AujeTe U aaje
My [la pacTe, OHO HajIIpuje CIO3Haje IpeKo poauTedba. [lujere He Moxke
yrosHaTH bora cBOjuUM BIACTUTHM Haropuma (...) Y cBHjeTy oTall ¥ Majka
IIpeCTaB/bajy 3a mbera 1odpory, cBeMoh u cranHy nmpucyrHoct. Cimka Kojy
CMO CTEK/IM O CBOJUM POJUTE/bHMA OJf HEIIPOLIjehbUBe jé BAXKHOCTH 3 CIUKY
Kojy uMamo o bory. CBakako, HUCY pOJIUTE/bY jeAMHH KOjH HaM ITOMaXKy Jia
CTBOPHMO Ty C/IUKY. Y CBaKOMeE OJ OHUX KOje CyCPeTHeMO Y KaCHUjeM KUBOTY
1 KOjU HacC BOJIe HA/Ia3MMO M3HOBa UKy boxje modpore. MHOrO 01 OHOTA
IITO je HecrtocodHoIThy MK HexajeM poiuTe/ba OMIO UCKPUB/BEHO MOXKE Ce
TaKO UCIPABUTH...”

Ca uctnHCcKUM ocBerthermbeM OOTOTMKOCTH TyXOBHO /WU IYIIEBHO
000JIe/I0T YOBEKa, OTBapa ce iogpyuje cyouasaroa ca ipexom (Ka0 KOHATHUM
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Y3POKOM CBUX O0JIECTH) U dcKelickol paga ca iojeguryesum cilipaciiuma, de3
KOra HeMa MCTUHCKOT Hclle/bera. [lyxoBHa IIcuxoTepaiuja Tako, BpeMeHOM,
IIpepacTa y aCKeTHUKY, KOja je TO>KMBOTHHU IIpaTIIall, Ha OBOME CBETY, CBAKOT
MCTHHCKOT XpulthaHWHA Koju cpueM bydu ['ocriona.

OxocHHIly NIpaBOCIaBHE IICUXOTepaluje YUHU Majeyiliudku Meiiog
paga. CaM TepMUH Mmdajeyifiuka 03Ha4aBa 0adMUKy BemITHHY. Jor je Cokpar
nopenuo cBoje durosodcke nujanore ca dadMYKUM HACTOjarbeM, U TO Y
CMMCITY Ia CATOBOPHHUKY He Tpeda IIOHYIUTHU TOTOBY UCTHHY, Beh My moMmohu
ma je cam 1opoxpu. IIpaBociaBHM —IICHXOTepareyT, Yy  OHjaIoTy
jelHAKOBPEeNHMUX JbYACKUX Ouha, momake OOroTpakuTe/by na YK/bY4d
Apyrayvje BHUJOBE yMOBama, Te 1a Ha HOB HAYUH, CBOJUM JyXOBHUM OKOM
carjiefia CBOje YHyTpallllhe CTaBOBE KOjU Cy My Ce YMHWIH Yy TO] MepHu
OYUIJIEIHNMA, Ia HUje HU MMao IoTpede a MX JOBOAM y muTame. CBaka
MHIOKTPUHALIMja ¥ MEHTAJIHO HAacWbe Haj JMYHOILIhy Jpyror crpaHe cy
ayTeHTHYHO]j CBETOOTAYKO] TepaIleyTHUIIU AyIIIe. Y TOM KOHTEKCTY jaCHO je Jia
excriepuMeHT [[pHa Pexa ca mpaBOC/IaBHO-aHTPOIOJIOIIKOT CTAHOBMIIITA
IIpefcTaB/ba YHUCT IIPOMAIllaj M OfpakaBa Hy0Oro HepasyMeBame KaKo
eBeTOINHMCaMCKe IIOpyKe O ClI0d0au, TaKO M ayTeHTHYHe IIPaBOC/IABHE
Tpagunuje HeHacyIHOT odpahema yoBeka ['ocriony.

bwio pma ce NPUKIOHMMO MHUIIUbeHY apxuManzapura Padawra
(Kapenuna) wru craBy Banepuja Mpuna (Koju je MeHU THIHO BeoMa O/IH3aK ),
MOpPaMO KOHCTaTOBAaTH JIa 3eMa/bCKU IICHXOTepaIeyTH, TOHEeKal, Mambe HIH
BHUIIIE, pa3yMejy CBOje K/IMjeHTe, He PeTKO MM, BEpOBATHO, U IIOMOTHY, a
Be/IMKY CTBap y4HMHe aKO MM He ITIOTOpIAjy CTale M He HaBely MX Ha
CTpaHIIyTHIIE, KOje Ce KPUjy Y MHOTHM IICeyJOXPHUIIThaHCKUM U CeKy/TapHUM
3admymama. Y TOM CMHCTy MOKeMO ITO3UTHUBHO [la OATOBOPUMO Ha ITHUTAe
KOje CTOjU Yy HacJIoBYy oBora paja: la, morpedHa HaM je IcUxoTepanuja u To
xpunrhaHcka, IpaBoCIaBHA. AKO HHUIITA IPYTO, OHO Jla HAM Pa3jacHH Heke
cexymapHe 3adJIyzie 0 JbYACKO] IIPUPOIH, YeMy je Y OCHOBH Owia mocBehena u
MoOja CKpOMHa AucepTanuja. 3HameM ce, MehyTuM, He CTHUYe BpJIUHA, AU
UIAK >KUBHUMO y HaJ¥ Ja, MOX/a, 3HaWbe dap Maduile OJIaKIIaBa OJJIYKY
dororpaxkurespa 1a mouHy aa crudy Bpaute. [lahe bor na namra dorocmoscka
MyLama o IbeMy mpepacty y cMesio Kopadame IryTeM XpUIThaHCKOT ITOJIBUTA,
cpua uctymenor Jlyxom CeeruMm u ounjy ynprux y Hedeca. Ha Tom myty
IICUXOTepanuja He Mo>ke cama cedu dutu 1wb. OHa je caMo Ieo IpUIIpeMe 3a
cycper ca borom, y ecxaToJIOIIKOj TMMEH3UjU OUTOBaMba, Tj. OHOj OIIMTHO
CIIO3HAJHOj CTBAPHOCTH, KOja jequHa Jaje CMHUCA0 JbYACKOM MocpHyhy,
BepoOBamy, HaJawmy U j/bydaBH KOjy MMaMo Kako mpema [ocmoxmy, Tako u
mpema CBOjUM OJIMKIbUMA.
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PE3UME:

AyTtop y oBoMe pany a¢pMpMaTHBHO OAroBapa Ha IHTame Ia JTU HaM je
norpedHa mpaBoc/IaBHa IICUXOTepanuja, ckunupajyhu durne onpemuuie
HCTe, Te MO3UINOHNPajyhu je Ha TeMe/bMMa PaBOCTaBHE AHTPOIIOJIOTHj€,
ocmodoheHe kako aBIyCTHHOBCKO-KaIBHHHCTUYKOT MOJe/Ta MHIIUbEHha
(koju je HamIa0 yHOpPHINTE Y OPTONOKCHOj IICHXOQHAIM3H), TaKO H
Heonenarujanusma (umje ce pediiekcuje yodaBajy y XyMaHUCTHYKO]
ncuxonoruju). Ilcuxorepammja carnemana y ommre- xpumhiaHckoMm
KOHTEKCTy He MO)Ke dutu cama cedu mwmb, Beh je camo mpumpema 3a
ACKeTCKH MOABHUI JTHYHOCTH yTeMe/beHe Y eCXaTONOIIKOj AUMEH3UjU
duroBama, Tj. OHOj ONIMTHO CIO3HAjHOj CTBAPHOCTH, KOja jeIuHA Haje
CMHCa0 JbYACKOM NOCpHYhy, BepoBamy, Halalby U /byOaBH.
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IIpKBeHU ¥ HAIlMOHATHU UJEHTUTET Y
caBpeMEHOj MPaBOCIAaBHOj TE€O/IOTUjH

I[Tornas/pa O HAIIMOHATHOM IICEYIO-UAEHTUTETY Kao 3adopaBy 3adopaBa
xpunrhaHcTsa

The Church and National Identity in
Contemporary Orthodox Theology

Chapters on National Pseudo-Identity as the Oblivion of the Oblivion of
Christianity

Pe3ume

IIpegctniojehiu  thekciti, y agopuciiudko-caxicettiom Cciiuny, upegceiiasna
ananusy pacyeiia iwieosoiuje u caspemeHol Husowia, ia camum Wum u iydmweroa
uctmutckoi xpuuwihancko-ypkeeHol ugeHimiuilielia caspemenux HOMUHATHUX
xpuwihana. Ilocnequuye cy mHolo wiupe 0g yCKUX aKageMckux cxeamiarbd, jep
iydmerve ypreere UepCOHATHOCTU, 3AMEHOM 3A HAYUOHATIHY UNIU HEKY gpYiy,
uma wupoxe gocieguue Ho AuMHU U gpywiteenu cusoud. Ilospailiak
wipujagonowkum u esxapucimiujckum (illj. upkeeHum) ilemenbumMa Xpuui-
hawckol ugeniiuitieiia jecitie ogiosopHu ospaitiax I/gpyiom, kao u3sopy u
HeusdexiHom ycnosy Hauiel tociiojarba. Tex je Ha iemeuma UOBPATHKA
CeTHOTPOjUUHOM U3BOPY ei3ucitienyuje moiyhie 0gioBopHO U UANTLUBO CBAKO
gPywiitieeHo, HAUUOHAIHO, PENUTUICKO U KYJIIYPHO gesosarbe.
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1. Yuramo! oBux mama xop murpomnonuta Mmapuona Andejesa:

» 1 €0JIoTHja Mopa y cede MHKOPIIOPUPATH UCKYCTBO CABPEMEHOT Y0BeKa, a He
IIPOCTO [la HAHOBO OCMHIIUbABA [OTMaTe MeTojaMa U CafipyKajuMa
nporwtoctu’ (Andejes, 2005: 11). Ouurto je: pacre pacuen usmebhy reonoruje
U JKMBOTA caBpeMeHHX xpulthana. Ja3. Kako roBopuru/mucartu pame us
amduca oBOT paclera’?

2. Jour je cpeqMHOM JBafeceTor BeKa QpaHIyCKU PUMOKATOTUYKH
teosor JKan [lanujeny (Jean [lanuneoy), y Bpeme Hapacrtajyher ¢penomena
»cMmpTH bora® (Xeren u Hude), ,cmprtu yoBeka/cydjexra“ (Pyko u [lenes) u
OIyMHpama >KMBOT XpuIIThaHCTBa, 3aroBapao ,IIOBpaTak M3BOpUMa"
(peccoypuemeniin): budmuju, ceetum Oumuma u Jlutypruju ([Januneoy, 1946:
8). Mu mnpupomajeMo jouI jemaH H3BOP: HUBOW — TO MOpPa IOCTATH
HajIIpUMapHUjHU U3BOP Teosoruje. 1 He camo TO: Teojoruja uMa ay>KHOCT U
3ajlaTak /la ce MOBeXKe Ca MCKYCTBOM YOBEKOBOI OBJe-H-cana >kuBoTa. Ca
weropuM ropyhum mpodnemuma. Jeman ox mpodieMma jecte U mpodiem
caBpeMeHUX wuaeHTUTeTa. [locedHO aKko je LPKBEH WIM HaI[MOHAJIaH.
[Tocedno y Cpduju.

3. Maptun Xajmerep je [m0dpO CXBaTHO CaB HUXWIM3AM
OHTO-TEOJIOLIKOT pasMarpama JKusor u dudmjckor bora (Xajmerep, 2000:
163). Tparuky jenHe TakBe xpuirthaHcke MUCTH. Y KPajHO] TUHUJH, ,CMPT
bora“ (y oBOM KOHTEKCTY) HMje HUIIITA APYTO JO CMPT PeeBaHTHOCTU U
aKTYe/IHOCTH TeOoJIoTHje 3a caBpeMeHHU cBeT (Xajmerep, 1997: 15). Teonoruje
des >xmuBOTA, Tj. 0e3 CBeToTpojuunor bora.

4. Odesmmuewe CaeroTpojuunor bora om crTpaHe OeXUBOTHE
TEO0JIOTHje, Tj. cBoheme (WK apasockanHo yapoheme!) JKusor bora budmmje
U XpuIthaHCKO-I[PKBEHOT HUCKYCTBa Ha HHBO ,HajBuie Bpemuoctu®,
»Hajsumrer buha“, ,,Moparnor Hauemna“, IlpBor Ilokperawa/Y3poka“,
»dyBapa Bpennoctn/Hauuja/[Ip>xaBa/utn.“ U oCTamux MpPTBHX aTpudyTa,
pesyITHpa YMIEHUIIOM Jia je jeflaH TakaB Oe3MMYHHU ,bor“ samcra MpraB
(Janapac, 1997: 39-49). IlpaBociaBHa Teojoruja He mosHaje bora xoju du
»HAIIMOHAJTHOCT HMMao Kao CBOjy CYLITHHCKY WIHM  HIIOCTAaCHY
KapaKTepUCTHUKY.

1 JluyHa HamoMeHa IIpBa: MAaKO CBECHO HACTyIaM ca
nosunuje Macrepa reonoruje [Ipasociasue lpkse y Cpduju, umak
HUje[JHO MOI/IaB/be Y OBOM pajy HeMa 3a Ik Jia CIy)KH Kao dMIo
KaKaB ,3BaHMYHM CTaB‘ WIM 3BaHUYHO yduewe Cpricke
ITpaBocmaBHe LlpkBe. CBaka MHcao OBIIe M3HECEHa, IUIOJ je Moje
JIMYHE HMHTEpIIpeTallije BeKOBHOT LPKBEHOI M XPHUIIThaHCKOT
HCKYCTBA HCTUHCKOT OXPUCTOB/BEHOT UAEHTUTETA, Tj. TUYHOCTH.
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5. Teonoruju (ykonmuko xohe f1a ce 3anp Ky Ha HCTOPHUJCKO] CLIEHU KA0
OIIHC CycpeTa 4oBeka u [Ipyror<, 1j. Kao xepmeHeyiliuka yHuuiilerba CMPUii)
IpeTe HEKOJIMKO odnMKa uirdesHyha ca HMCTOPHjCKO-APYIITBEHE CIeHe:
HeCTBapaJIaYKy TEOJIOIIKH POpPMaN3aM y CyCpeTy ca CBETOM, TUXH aTeu3aM
IpoeCHOHAIHUX TeOJI0Ta, Ka0 U HEKOHTEKCTya/I3U3alija CBeTOIINCAMCKHX,
JIUTYPTHJCKUX U OTAYKHUX CBEJOYAHCTAaBa Y CABPEMEHOM JIPYIITBY.

6. 3aTo je motpedaH jenan bor Koju je usHag-ucilipeg CBaKOT IOjMa
»ouha“, cBake moryhe ,0uheBHOCTH-OMBCTBOBama“ (cBern [noHuUCHje
Aepomarut, I[LI. 3,916 A). Jenau boi-de3-duhia (MapuoHn, 1991: 15-35), nake
Bor xao He-6uhe, boi koju je Huwitia u Cse! (cBetu Jlnonucuje Aepormarur,
I1.T. 3, 588 b). Camo TakaB usmuuyhu-boi Moxe SUTH CTBApHO YIIO3HAT U
BubeH OHaKBUM ,KakaB jecte®. Jep Bor je, To snamo, Jbydas! (1]Ju 4,10).
CeeroTpojuunn bor, xao Tpojura IpKBeHO-eBXapUCTHUJCKOT MCKYCTBA,
naHac Mopa OUTH jenHa Hemeiapusuyuka Tpojuya (M TO He caMo CTOTa IITO je
IIONy/IapHO TOBOPUTH/IIMCATH fa je MeradusuKa ,IpeBasubheHa”).
Antumeradusnuka Tpojuna je jenuna Tpojuiia Kojy Teonoruja gaHac Moxke
CBeOYUTH (TMOCedHO IpaBOCAaBHA TEOJOTHja) M KOja YOBEKOIMKOM
HUIITaBWIY (Tj. HaMa) MOXKe OMTH OCHOBAa M OHTOJIOLIKU TeMe/b duha u
rocrojama. JKusora.

7. KoHKpeTaH IIpOM3BOJ jeTHOT caMO-Ha-MeTa(U3HIIU-YTeMe/beHOT
HJIEHTHUTETA, jecTe mepBepTupanu mnojam ,Cpduna mpaBociaBia“ (a1 ucTo
TaKo W: XpBaTa KaTo/lMKa, bomrmaka mycaumana, Mabapa mporecranTa,
UT/...) KaO UMeHa 32 UCTHHCKU HJeHTUTeT. Yak ImocTojarme. 3a IIpPaBOCTaBHO

2 [lta MucmuMo 1ox, mojMoM/KoHIenToM ,,Ipyru“? Ko je
taj Ipyru? IIpBo, oH je oHaj cacBuM [pyru. pyraumju. JemHo
nan-Ouhe, camum tum, He-duhe. MsHan cakor mojma duha n
duBcTBOBama. Jlakste, Apyrauju o SUBCTBOBAMA, CBAKOT Moryher
OuBcrBOBama. pyru je Teme/b Hallle JIMYHOCTH/ IIOCTOjarba/
dutucama, dynyhu cam He-duBcTBeH, He-duhesan. [Ipyru je oHaj-
KOjU-jecTe CBe HaMa-U3-HHYera KOjUu-TeK-MOoXKeMo-Outu. Jlpyror
HUKaja-10-Kpaja-Hemamo. [pyru je onaj Homasehu. [lomasak
Jpyror je, mak, HeyCJIOBHHM, He3aCTy)XeHH, HeJepTeMUHHCAHH,
HeouekuBanu gap. lllta To dpyru monocu/mapyje? Ouo Hemoiyhe:
3ajegruyy Hecitisoperoi u citisoperoi. borouoseuctBo. Heouexu-
BaHO U He3acTyXeHo. Hesamucnupo. Herrro mito joirr, Moxnia, He
[IOCTOjH., IITO Ipen-croju-tek. Msuenabyjyhe. HoBo u Hermono-
BpuBo. OH camoponocu/camonapyje Cede, CBoj »xusor. Camo
cBoje mocTojatbe. OHO IITO jOII-He-3HAMO IITA jecTe W IuTa he
dutn. Hesaspieno. Oropeno. beckpajuo. Cam >xuBor Csere
Tpojurme. [pyru je, maxne, Oranm, Cun u Cseru Iyx, Tpojuia
JemnocymtHa u Hepaspesusa, cam CetoTpojuunu bor.



24 TEOLOSKI CASOPIS, N° 10

UCKyCTBO Teosoruje jemuua lcruna je Xpucroc (ITomosuh, 2007: 146).
JenMHM UCTUHCKY UEHTUTET jecTe XpUCTOM-yTeMe/beHH HICHTUTET, KOjH Ce
sanoduja y esxapucruju CseroTpojuune I[pxse. Xpuirhanun je mxona’
Cgere Tpojunie (He mpocto umaro ey, Beh umaio Tpunuiniaiiiuc), HUIKAKO He
HeKe HMea/lHe HAallMOHAJHE CaMOCBeCTH (CpIICKe, XpBaTCKe, aIdaHCKe,
Mabapcke, dolmadke, eBpoIicKe, asujcke). Ban Xpucra Hema Huuer (JH 6,
53-59).

8. Xpuciioc je ouiHonowiku iiemesr Cc6aKe AUYHOCHIU, BN
MutponoauT Josan (3usjymac, 1997). Ce Ban Tor Temema je xXopop.
AnTpomnosoryja Tpymbema. CMpT.

9. ,Ko je Hamryctno bora, Taj ce uBpirhe np>xu Bepe y Mopan®, Herzie
kaxe Huve. Vnu Bepe y Haiujy, 3eMJby, Op>KaBy, APYLITBO. Y MapHOHETe
noymrtuke. Hamyctutu  CseroTpojuunor Bora suaum 3adopas 3adopasa
sHcuemerba. IlocTojarba Kao >KUBOT UIEHTUTETA.

10. IIpomec  ,HanuoHamu3amuje“  IPKBEHO-€BXapPUCTHUjCKOT
UJICHTUTeTa IPOM3BOAM TyduTak bora™: HaIMOHAICYQjeKTUBUTET KOjU
IPETXOIN €BXAapPUCTHUjCKH YTEME/bEHOM HAEHTUTEeTY (JIMYHOCTH) IHOTHUPE
bora w 4u4mHM Tra He-BUIle-moTpedHUM. [lMjarHO3a maToreHese
HEOXPHCTOB/BEHOT (HEOI[PKOB/bEHOT) HIECHTHUTETA je 00I00gCyciliBo.

11. Teonoruja, de3 cBake CyMHbe, TaHAC TPAKH jeflaH HeMeTapU3UIKN
jesuk. IlIta To sHaun? YoBeKy maHalIBUIIEe U CBAKUIAIIBUIIE, II0JMOBHU Kao:
UI0CTaC, PUCHC, HAJCYIITACTBEH, TPUUIIOCTACAH, IEPUXOpe3a, OHTOJIOTH]a,
WTI. MaJIO 3Ha4Ye WIM HU TOJMKO Kajia je y nutamy sKusnu CeeroTpojuunu
bor: Oran, Cua u [lyx Cserun. CaBpemenom xpumrhanuHy (amu u
HexpulthaHuHy) je MHOTO duTHHje TO fa boi jeciie mydas. Ja je Otam. ¥
Kpajikh0j JUHUjU, [a je HaMa IPUCTYTadyaH, ONMUIUBUB, 4Yak jecitius! [la je
Xpucroc — boiouosexk.

3 OBpe cxBaheHa Kao HMKajia-He-3aBPIIEHH IIPOIIEC
cycperama ca Jlpyrum-nonasehnm, 1j. CeeroTpojuunum borom.

4 OHAakBOIr KAaKO (MO Ta OBIe [gedUHMCAIM Kao:
Henedunucanor, Wamuuyher, Hemoryher, [orabaja, xao
cacsuM-/Ipyror, nonyno-/Ipyrauujer. 3a 1yd/pu Konuent bora kao
Hoiahaja, BumeTH 1IOKYIHO [€I0 aMepudKor Teonora [lona [I.
Kamyra (Joxu [I. LlamyTo), moceduo weroBy keury: The Tears and
Prayers of Jaques Derrida: Religion without religion (Bupmern
dudmmorpacdujy). emro koje Mopa IOCTATH TEOJIOIIKH OyKBap
CBAaKOT 030M/bHHUjET CaBPEMEHOT TEOJIOra JaHac.

PROTESTANTSKI TEOLOSKI FAKULTET 25

12. Hapmape, TO 3HauM Ja INpaBOCIaBHA TEOJOTHja 3aroBapa U
HeMeTaU3MUKe HAEHTHTeTe. XPUIITHAaHCKM MOEHTUTET (Kao TpPOjUYaH,
eBXApPUCTH)CKY U IIPKBEHHU) jecTe jelaH aiodaitiuyku ugeHimiuiieii y CMUACITY
HHUKa/a-70-Kpaja-casHaT/bUBe Caap)KUHe U 0OYXBaTHOCTH CycpeTa maMeby
CseroTpojuunor bora u goBeka, usmehy mene u [Ipyror, cBakor apyror.
Cerumo ce peun: ,, Jbydbenn, caa cMo fenia boxxuja u jows ce He otlikpu wiitia
hemo Suitiu; a 3HaMO [1a Kafa ce oTKpuje, duthemo cimanu Hhemy, jep hemo ra
BHUIETH Kao 111To jecre. (1JH 3,2).

13. Jla 811 ce TO OCTBAPWIO U TEOJIOIIKH Yje3U4MIO, OTPedaH je je3nk
CBAaKOJIHEBHUIIE, jeIlaH MeiagoiMAalicku je3uk: OTHOC, CyCPeT, 3arp/baj, YeXKIba,
10/bydall, jeCTH-U-IIUTH, PAlOBaTH ce ... (ma nu ce jour Heko ceha mira
3armpaBo  3Hayu  pey  jeBanbeme?  Ilomcermhy  Bac,  3Haum:
pagocHa/secena/qgodpa/cpeina Bect!). Tume Hesa0dWrIasHO [10/a3UMO [0
eBxapucrtuje. To je BeH peYyHUK, KOJUM IPEHOCH HCKYCTBO 3ajeHHYKOT
KUBOTa U jbydaBu nsMeby Csere Tpojuiie n yoBexa.

14. EBxapuctujcku wupeHTUTeT XxpuithaHa HacTaje Ha TeMesby
ckaHpana teoaruje - boiojegerva. (cBetn Makapuje Erumarcky, I1.I. 4, 685
BII) Jemyhu Bora, xpuithanu duBajy caTeseCHUIIN ¥ CAKPBHUIY XPUCTOBH.
JKuse y Xpucry. Y oBome exxu jeruHa MoryhHoct mosHama Csete Tpojuiie
(cBetn Makapwuje Erumarcky, I1.T. 34, 632 11) u cBakor moryher nosHama.
XpumthaHcKU UASHTUTET je XPUCTOM-HaxpameHa TNIHOCT. OXpHUCTOB/bEHA
JIMYHOCT KOja >KMBU Of Xpamema >XuUBoToM [lpyror. [pyionuunocii.
WneHTuTeT-mocTojatbe Koje OuBa yCmoBbeHO [pyrum. Jep, jeAMHO Kop
Hpyror mMu sampaBo jecMo. Haira JMYHOCT ce Halasu TaMO-HACIpPaM.
Boiojegetve je goiahaj ynuwitieroa cupitiu. Y HUIIITeba caMoueHTHTeTa. CBUX
OCTa/INX U/ICHTUTETA KOjuMa XPUCTOC HHje XpaHa.

15. AKO Hac CMpPT, HHUIITHHA, pelpecHja, MpXKiba HEIpPecTaHo-
M3HOBA-OIIOMUIbY 1a Y CBUM HAIIHOHATHUM (M IPYTUM) yTONHjaMa IyIH OHO
duhe-ka-cMpTH, oHma ckaHman Teodaruje JOHOCH HEIITO jOIII-He- CAaCBUM-
moryhe. Hemoiyhe: ono Suhe-xa-saxcpcervy. BackpcermCKu HAEHTUTET Ka
KOjeM ce Ipy>KaMo. Jour Hac je cBety JoBaH Kimmaxyc yuno oBoj cadimasHu-
3a-eMIIMPH)CKO: YOBEK-HUIIITABUIO MOJKe JOIII ITpe rpoda SUTH Y BaCKpCerby
(JlecrBuunuk, 2003: 190-197).

16. ,Kao 1a Ha paMeHMMa HOCUMO COIICTBEHO Ja, Ke/BHO 04EKYjeMO
olBajambe Off caMux cede M OeKUMO Of BJIACTUTOT HAEHTUTETA KaO O]
HajBeher Opemena...Ja je HajBeha >xpTBa, Ja je mpoxerctBo“ (ILluopasn, 2009:
113). Temko je Odutu nuuHOCT. [TocedHO ako TO mompasymeBa jemHO
OLIeJIOB/bEIbE, CUTYPHOCT, YTeMe/berbe, 3peIoCT 10 Koje Tpeda mohm mpeko
aMOrca aHTPOIIOJIOLIKOT ell HuxwIa. Hamrer concrsenor. YoBexk je, To 3HaMO,
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KOHTHUHTeHTaH opraHusaM (JeBpemosuh, 2007: 118-129), xoju ymupe on
TpeHyTKa npucneha-y-nocrojame, Tj. 3aucha. [lakie, Hame ,ja“ je jemHo
CMPTHO  CaMoO-ipexusnbasarbe  YIPOKEHO  HHUINTHHOM. HecurypHa
MoryhHocT. YocTanom, Tako TO BUIU IMPAaBOCTaBHO MCKYCTBO TEOIIOTHje U
JKUBOTA.

17. Eyl HUXWI-MJEHTHUTET je KOIIMap, aIM U MOryhHOCT 3a mosasak
Apyror 'y mpasam TPOCTOP TeK- HacTajyher-ja. Cyoueme ca codoMm-
HUILITAaBHUM jecTe IIOYeTaK OTBapama >Ke/be 32 HEUMM CAC6UM gpyium. 3a
notpedy [pyror. [Jakie, ako mak/bUBO YuTaMo CHOpaHOBe pevw, ]aCHO je ma
JOBEK JKeJIH JIa e 0C/I0O00IM CMPTH, KOja je y KOPEHY CBaKOT OBJIe-IIOCTOjarba.
Ha cTpece ca cede ymupame.

18. [To MJIeHTHTETa Ce TeK-CTHIKe, TIPyKa-ce-Ka-tbeMy.” MeHTHTeT je
YBEeK Herzie-Ipyro. Ja cam yBek-Herge-npyro. Cse je Herge-apyro (Taivtop,
2009: 21-24). lIpkBeHM HIEHTHTET je HETHe-APyro, Ha MecCTy Koje je
Synyhe-nmomasehe Ilapcrso® CeeroTpojiunor Bora. Mpenrturer xpumrha-
HUHa je KoJ Xpucra, y Xpucry.

19. VpeHTUTeTH: HAIMOHAIHU, AP)KaBHU, MAPTHjCKH, CEKCYaTHH,
POIHM, MOTUTHYKH, APYIITBEHH U JAP. jecy mporesa 3a >KUBOT. lliiaka.
Mapuonere pydaBu. Ilycrume 3adopasa apyrocru. Bupryenno nadadenu
UJIEHTUTETH, KOjU He caMo fia Cy 3adopaBWIM XUBOT, Beh cy Ty ma ducmo
3adopaBwm ja cMmo 3adopaBwin. 3adopaB apyroctu [lpyror jecre
caM03adopaB IIPKBEHOKUB/beba. [[pKBEHN UICHTUTET je TEIIKO TOCTHIKaH.

20. LlpxBeHUX U eBXapUCTHUjCKUX (71a ce ycynumo pehu: dorojenyhux!)
IIpaBOCaBalla KOjU TIPUITAAjy cprckoj Hammju u Cpda, Koju jecy
npaBociaBHM xpuithanu, uma Mmamo. Ca gpyre cTpaHe je HOMMHAIHO
npaBociaBbe. CUMynakpym omacosmweHol tpasocnasna. 3adopas 3adopasa

LIPKBOXKUB/bEHA, 3adopas LIPKBOJIMYHOCTH, OPYTOJIUYHOCTH.
XPUCTOIUYHOCTHU.
5 CBUM OHHM IITO Ce y IPAaBOCIABHOM IIpelamy U

L[PKBEHOM HCKYCTBY HMMEHYyje IIOjMOM ,IIO[BUI WIH ,acKe3a“.
HapaBHo, TO je camMo cpemcTBO M ImyT 3a myHohy cycpera ca
Xpucrom y epxapuctuju Lpkse.

6 Koje momasu y porabajy oHora IITO MM 30BeMO
eBxapucruja. braromapeme 3a [pyror. Ilpususame [Ipyror.
Kyrame/jeneme Xpucra. Xpuciiopaiuja. JemuHo jenere Koje He
BOJU Y 0€3UIEHTUTETHOCT CMPTH.
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21. 3amIro je oBo duTHO? 3aTO IITO jeiaH doroydecTByjyhu-nneHTHeT
MMa CBOj KOHTEKCT y OBJe-M-Cajla UCTOpWUjU. Y HallleM CIy4dajy To je
penrydiuka Cpduja, semma Cpduja u lipkBa CBeroTpojuynHa Ha HeHUM
npocropuma. Ca CBUM CBOjUM HapoauMa M MamHuHaMma. Jlakie, IpKBeHU
UIGHTUTET  HUje  HeKakaB  (IIOHOBHM)  MeTaU3UYKM  IPOMAYKT
onrosorusanyje tuanoctu. Pantom. OH MMa CBoje Teso, Koje je reorpadcko,
KY/ITYPHO, IIa ¥ HALIMOHA/IHO Hac/lehe oBor-n-oBae Hapoaa. Y MoM Ciy4ajy,
TO je CPIICKM Hapoj. JeflaH 3eMa/bCKH Hapof, He ,Hedeckn“. Ha Hedy mma
(wm: tex he durn) camo maoca — Hapoma CseroTpojuunor Bora. ¥ Tom
HapoJy ecXaToHa/Heda MOTy y4eCcTBOBATU CBU HApPOJIU UCTOPHje/3eMIbe.

22. IlpaBoCIaBHO pasyMeBame MHIECTUTETA Ce, CTOTa, He OJBHUja Y
ITyKUM CUCTeMHMa MUIIUbEHa (I1a MaKap Taj CUCTeM OMO M TeOJIOIIKH ), Beh y
IIyHO] CTBApHOCTH HCTOpHjcKe ersucrennuje (EBmoxmmosn, 2009: 25).
Xpumthanun, poben Jlyxom M XpameH XpHUCTOM, HHUKala HHje HEKO
aricrpakTHO duhe, Beh je IMYHOCT ypomeHa y KOHKPETHOCT ,,0BOT CBeTa“.
Haxke, oH je jenHo ucimopujcko duhe, Takobhe. Cycpera ca CBerom Tpojuiiom
MMa caMO y OKBHpPHMMa BpeMeHa U IPOCTOpa, AaK/Ie Y yCIOBUMA UCTOPH)je
(3usjynac, 1997). U omer momasumo 0 3aK/bydKa: HeMa pasoBaluioheHor
upeHTUTeTa. HU IpKBeHOr, a jouml Mare HAlMOHaTHOT. Hamr 1mpkBeHu
VIeHTHTET CBOjY OBJIe-H-Cafia HCTOPH]CKY KOHKPETH3AIIH]y MOXKe MMaTH Ha
poCTOpUMa rjie O0MTaBajy HApOOM M HallMje ca KOjUMa MIeINMO OBa3j
IIPOCTOP CTBOPEHCKOCTH.

23. Bopda® sa npxsenn mmentuTer Hemoryha je Ses Sopde 3a
KOHTEKCTya/IM3alHjy UCTOT UAEHTUTETA Y OKBUPHMA HApoaa y KOjeM CMO
pobenu wm rae nsadepemo (rme HaMm ce gapyje) odutaBaTu. JeBanbencku
dmmkmu” je yBek ca-Hama-Ommkmu. Tydnuxncrou. bopda sa ,HaunoHaTHY
nodpodut* HofpasyMesa dopdy 3a modpodut Ttydmmwxmer: Cpduna,
Andanna, LII/IraHI/IHa1 Xpsara, Mabapa.

7 HapaBHo 1oz ycIoBoM fa cMo ra 3aqoduny, Tj. ia CMO
IIOCTAIM  XPUCTONIMKE JIMYHOCTH Ca  jaCHUM  aCKeTCKO
-eBXapUCTHjCKUM €TOCOM.

8 YcMmepeHa, mpe cBera, Ha CaMOYOUCTBO COIICTBEHE
TOPIOCTH U CAMOJOBO/BHOCTHU IIpe]] OHTOJIOMIKO-KOHCTUTYTUBHO

Hpyrum.
9 Omnaj HuKaza-no0-Kpaja-uMajyhu-ra-sa-cede I/ mpyru.

10 JluyHa HamOMeHa [Apyra: ocaM paspega CBOT OCHOBHOT
odpasoBama (y MCTOM Ofiefielby, YaK MCTOj KIYIIH), a TOTOBO
IBajieceT TeT rOIMHA )XMBOTA IPOBEO caM (M [la/be IPOBOIUM) Y
KOMIIIMjCKOj ¥ TMYHO-IIPHUCHO] 3ajeIHUIIY CA €THUIKOM MarbUHOM,
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24. Tonepannuja: pacHa, pojiHa, €THHYKA, KOMIIIHjCKA, CEKCyaTHa,
IIOJIMTHYKA, JPYIITBEHA, HCTOPHjCKA, IIPKBEHA, UTH. He CMe Jja Ce IIPEeTBOPH Y
»Hemoiyhuocit 3a ga u ne“ (Jlumoseuxu, 1987: 33). Ila odmyraBu. byne
UCTIpaXibeHa of cMmucrta. [IpaBocaaBHM XpuinhaHu, IpeMa HallleM
MUIIUBCISY, IIPeBasiIase MaHAIllbe pasMeKIIaHe KOHIeNTe TOJepaHIiuje,
JBYICKUX TpaBa U cinodona. Ouu uny nmame. Papukannuje. Hemoryhnuje.
Xpumthaucko ,,na“ mompasymeBa u moryhHocr 3a ,He“. 3a jemHO ,He"
yrpo’KaBara JPYrOCTH TY-OMIKIber. 3a ,He IIpef yHUIIITaBambeM japa Tyber
JKUBOTa/mIocTojamba (Hip. adoptyc), mator Ham of CeeroTpojuunor bora
pkBe. CraBpajyhu CBOjy ersucreHIHjy y MHTame, caM >XUBOT CBOJ,
xpuithanu >xuBe peunma Vcyca Xpucra, ofi-Kojer-mpumajy-uaeHTurer: , O
oBe /bydaBu Hema Behe /1a KO )KHBOT CBOj IIOJIOXKHM 3a IIpHjaTe/be cBoje... (JH
15,13). TonepaHiuja Koja ImocTaHe MJIAKYM Oe3IMYHM IPUCTAHAK Ha CBAKY
peripecujy  Oe3HMIEHTHUTETHUX  ayTOpUTeTa U OI-)KMBOTA-H-JIOroca
UCTIPAKEeHUX ITOTUTUYKUX, TP’KaBHUIKUX, CEKCYyaTHIUX KBa3U-eHTUTETA, je
3a OHe HeCUrypHe. 3a HOMHHAJIIE CBOT COIICTBEHOT >KHMBOTA. 3a JIMYHOCT
I[PKBEHO-yYTeMe/beHOT HIEHTUTETA CBE Ce MePH J/bydaB/by IIpeMa IPYTOM.

25. JlaBame cede JlpyroM jecTe IUIOH MCTHHCKOT I[PKBEHOT U
He-JT&KHOT HallMOHAJTHOT upeHTHTeTa. HemoryhHocr msmacka us cede,
HeMOhHOCT 1aBarba Mecta yenom [[pyiom (cBetu Cumeon Hosu borocio) 3a
HCITyaBarbe COTICTBEHE HUILITHHE jecTe cMpT. Hemaru gpyror sHauu OUTH Y
BEYHOM pacHIiamy cBOT upeHTurera. Ogysumaree gpyiociiu [I/gpyiome jecitie
UKOHA UaKaA.

26. 3aBpIIMMO OBa IIOIJIaB/ba jE€JHOM KOHCTAaTallMjOM U jeHUM
nutatbeM. CBeru Capa CpIICKM HeCyMIbUBO je jelHa OJ Haj3HAa4YajHUjUX
JIMYHOCTU-CBETUTE/bA, Kako CpIICKe IIOMeCHe IIPKBe, TAKO M CPIICKOT Hapozia
y uemuHn. Opatiie ¥ KOHIIENT cBeTocassba. IIpe Hero mTo he crynuTtu Ha
BEJIMK U TeXaK ITyT I[PKBEHOT, IP>KaBHOT, HAIIMOHATHOT ¥ IIPOCBETUTE/HCKOT
pama, ceetu CaBa, mpBu Apxuenuckon Cprcke AyrokedanHe lIpkse,
nposenthe nynux cegamuaeciti (!) ronuna Ha Cetoj ['opy y MoHanikom
(LIPKBEHOM-aKCeTCKOM-€BXapUCTHjcKOM) porabajy ydujama cmMpru u

T3B. ,PomuMa“. Moje MHCTHCTHpame Ha TOMe [a MX HasHBaM
MMCHOM KOjUM Ce OHHM camougeniniuduryjy, a to je damosHu
TEPMUH ,IIUTAHU ", CMAaTPaM Kao YKa3UBambe IPBEHCTBA HUXOBO]
JIMYHOj APYTOCTH U APYTOCTH HUXOBOT €THHUYKOT HIECHTUTETA,
OPYIMM pednma: U3pakaBaM ITyHO IIPUCHO U JIMYHO YBaXKaBarbe.
TepmuH ,PoMu® je HOHCEHC KOJUM ce de3ycreltHo uneHTHhUKyje
jeman Hertocrojehu upeHTHTET.

11 IIIta je cBeTocaB/be y CBOM HCTHHCKOM IIPKBEHOM U

XPUCTOJIOIIIKOM KOHIIEIITY, TO hemo Hexom APYTroM IIPpUINKOM.
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HUIIITaBWIa CaMOYOMCTBOM COIICTBa, a cBe Xpwucra Mcyca pamu. [pyror
panu. Tydmwxkmer, Ty-Hama-majyher-ce CseroTpojuunor bora. Ilurame
(koje He ma mMupa): Ila 1 Ham UKo maHac, Mehy peBHHUTe/BMMA IIPKBEHE,
Op>KaBHe, HAIMOHA/IHE, KYyITYpPHE, IIPOCBETUTE/bCKE, IIPOCPICKe U
IpoeBporicke 0dHoBe un Ha PacTka?!

Summary

The accompanying text,in aphoristic summary-style, is an analysis of the gulf
beetwen theology and modern life, and thus losing the true christian-church iden-
tity of modern nominal Christians. The consequences are much broader than the
narrow conception of academic, because the loss of church personality, as a substi-
tute for national or otherwise, has broad implications for personal and social life.
Return to triadological and eucharistic (church) foundations of the Christian
identity is responsible for the return to the O/other, as the source and inevitable
condition of our existence. Only on the basis of return to triadological source of ex-
istence, can there be amy responsible and careful every social, ethnic, religious and
cultural activities.

12 Ono mito JeBanbeme 30Be ,rydbereM ylie CBoje U
SKMBOTA CBOT!

13 Tj. panu 3amodujama I[PKBEHOT UAEHTUTETA, JU3jyIac Ou
pekao: exnmcuonorike umnocracu. Cam cetu CaBa Kake y CBOjOj
XKuukoj decegu: ,3aro, dema Moja doromydmeHa, Mu Koju la
mydumo (Bora) tpeda ma umHuMO fema Bepe y Mcycy Tocnomy
HaleM, MU KOju cMo npumuin ofi thera decMpTHY Bepy, TOMMKH
map — ga xe ympemo Huxaga!“ (JKudaka decena o nmpaBoj Bepwu, 13.)
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Pravoslavna crkva pred iskuSenjima
postmoderne

Apstrakt: Autorka je nastojala da ukaze na probleme percepcije pojedinih
savremenih drustvenih pojava iz ugla pravoslavne teologije. Krajnji
individualizam vodi potpunom zanemarivanju drugih, a nasuprot njemu stoji
fundamentalizam koji preti da ugrozi ne samo pojedince ve¢ i drustvene
sisteme. Obe krajnosti predstavljaju ozbiljnu pretnju, kako za razlicite religije
tako i za dru$tvo u celini. Savremeni ¢ovek ne samo da se postavio kao
apsolutni arbitar, ve¢ je sebe uzdigao na ravan boga, menjajuci i kombinujuci
na proizvoljan nacin ¢ak i same religijske sisteme. Moguénost prevazilazenja
kriza lezi upravo u dijalogu ljubavi i razumevanja. Ovaj dijalog je potvrda
istinske svetosti koja uvek podrazumeva toleranciju i uvazavanje prava
drugog.

Kljuéne redi: postmoderna, individualizam, fundamentalizam, ljudska prava,
tolerancija, svetost, dijalog.

Drustvo sadasnjosti, koje je izgradeno na krahu velikih ideja moderne,
je drustvo apsolutne individualnosti, apsolutne distanciranosti od drzave,
religije, i bilo kojih sistema koji bi ugrozavali tu njegovu individualnost. Covek
postmoderne svoj identitet gradi na sebi, na svojim dozivljajima sebe, sveta, i
licnom susretu sa onostranim. Postmoderna oznacava kraj nacionalnih
drzava, nacionalnih religija, nacionalnih identiteta. Opste i globalno postaju
najvece vrednosti postmoderne nasuprot religije i nacije koje su oznacene kao
nazadne, konzervativne i antimoderne (Krstié, 2008.).

Iako ne prihvata i sa gnusanjem odbacuje religije, ¢covek postmoderne
je zapravo religiozni ¢ovek, on veruje, moli se, u svojevrsnom je kontaktu sa
transcedentnim. U ovoj antinomiji lezi problem sa kojim se suocavaju sve
religije postmodernog drustva, a to je problem verskog sinkretizma i
pluralizma. Religije vise nemaju nikakav uticaj na coveka i njegov izbor, one su
sada prepustene covekovim potrebama i prohtevima. Svako po svojim
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potrebama bira ono $to je njemu zanimljivo i privlacno iz svake religije,
gradedi tako svoje individualne sisteme verovanja. U takvim individualnim
verskim sistemima nastaje verski sinkretizam koji u sebe spaja nespojivo.
Ovakva tiranija individualizma nad religijama je upravo rezultat percepcije
postmodernog ¢oveka po kome su sve religije nazadne i ne vode miru. Iz toga
on crpi svoje pravo da arbitrira nad religijskim sistemima i gradi novu, svoju
religiju, koja se razlikuje od svakog postojeceg religijskog sistema.

Nasuprot individualizmu, kao ¢edo moderne i 20. veka, stoji verski
fundamentalizam, koji svoje najekstremnije oblike dostize u postmoderni, u
21. veku. Iako se danas verski fundamentalizam uglavnom vezuje za islam, on
je nastao na hris¢anskom zapadu. Verski fundamentalizam je pokusao da se
suprotstavi nauci fundamentalnim istinama vere koje su zasnovane na
bukvalnom tumacenju Svetog Pisma. Danas je verski fundamentalizam
primenjiv na sve religije, a bazira se na apsolutizaciji verskih istina. Nasuprot
postmodernist¢kom individualizmu koji tezi da kreira bolju buduénost, jer se
proslost pokazala kao losa, verski fundamentalizam istice proslost kao zlatno
doba, iz nemogucnosti da se suoci sa izazovima koje namece nova epoha, nova
nauka, nova kultura. Fundamentalizam se gradi na strahu od urusavanja
sistema verovanja, dugo izgradivanog predanja i urusavanja vrednosti koje su
postovane u tradicionalnom drustvu a koje postmoderna prepoznaje kao
nazadne i loSe. Ovakav rigidni sistem misljenja koji svoj identitet gradi na
religiji, naciji, tradiciji i predanju, bio bi temeljno uzdrman unistavanjem,
menjanjem i preoblikovanjem tih vrednosti.

Pravoslavna crkva se susrece sa oba ova koncepta religioznosti
modernog ¢oveka, ali ne podrzava ni jedan od njih. Apsolutni individualizam
ili fundamentalizam su podjednako neprihvatljivi i neprirodni za pravoslavnu
misao. U pravoslavnoj crkvi svaki covek je individua, odnosno li¢nost,
neponovljiva i jedinstvena, ali upravo tu svoju jedinstvenost crpi iskljucivo
kroz zajednicu sa drugim, samo kroz takav odnos sa drugim jedna individua
moze da kaze Ja. Unutar Crkve kao Tela Hristovog, individua se oli¢noscuje,
dobija svoj identitet i svoje sopstvo. Fundamentalizam u pravoslavnoj crkvi je
nastao upravo iz straha od vihora promena koje je donela postmoderna.
Pravoslavni fundamentalista svoj identitet gradi na nacionalnosti i
pravoslavnoj crkvi kao stozeru te nacionalnosti, koja u sebi ¢uva i neguje
nacionalni identitet, nacionalno predanje i obicaje. Hris¢anska crkva nikada
nije bila nacionalna, ona se uvek nalazila iznad nacionalnosti, a hris¢ani se
nikada nisu delili prema nacijama, uvek sledujuéi apostolu Pavlu koji u
poslanici Galatima kaze da nema vise Judeja ni Jelina, nema vise roba ni
slobodnjaka, nema vide muskog ni Zenskog, jer smo mi svi jedan covek u
Hristu Isusu.
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Ljudska prava u Svetom Predanju

Kao najveéu vrednost postmoderna promovise toleranciju i ljudska
prava, dok verski fundamentalizam kolektivizam, tradiciju i predanje stavlja
iznad pojedinca, pa i iznad same crkve. Pojedinac mora da bude potcinjen
autoritetu crkve i nacije da bi bio prihvacen.

Pravoslavna crkva je uvek isticala zajednicu - zajednicu neponovljivih
linosti, odnosno individua. Svoje pravo individua defini$e i ostvaruje u
odnosu sa drugim, izvan zajednice nije ni moguce govoriti o postojanju pravai
tolerancije. Tolerancija i ljudska prava u postmoderni se manifestuju kroz
deklaracije o ljudskim pravima koje svoj najuzviSeniji izraz dobijaju u
Univerzalnoj deklaraciji o ljudskim pravima. Deklaracijom su zagarantovana
osnovna prava svakog ¢oveka, to su pravo na dostojanstvo, pravo na zZivot,
slobodu, jednakost, pravo na slobodu misli, slobodu govora. Dostojanstvo se u
pravoslavnoj crkvi ne dozivljava kao nesto apstraktno, kao neki gradanski
ponos; dostojanstvo je pravo coveka da postane bog. Moguénost da ¢ovek
postane bog lezi u njegovoj moguénosti da nadide svoju prirodu jer je stvoren
po slici Bozjoj (Perisi¢, 2009.). Covek je Bogu sli¢an po svojoj li¢nosti, on
postoji na isti nacin kao $to postoji Bog. Takvo ¢ovekovo li¢cnosno postojanje
daje mu moguc¢nost da prevazide ogranicenja koja mu namece priroda. Iako
¢ovekova priroda predhodi li¢nosti, za razliku od Bozje, ¢ovek nije osuden da
ostane samo priroda, da bude propadljiv, ve¢ mu je Bog dao moguénost
upodobljenja, mogucénost da od ikone Bozje postane podobije Bozje.
Podvigom, kojim se covek oslobada sebe, i blagoda¢u Bozjom covek
prevazilazi nuznost prvenstva prirode nad licnos¢u. Tako u skladu sa ovom
mislju, ni drzava ni drustvo, ni crkva, ni kultura, ni vlast ni sila, niti bilo $ta na
ovom svetu ne daje i ne moze da oduzme ¢ovekovo dostojanstvo. Ono svemu
tome predhodi. Ono je ¢oveku imanentno i neotudivo. Zato je i svako nasilje
nad ikonom Bozjom i zlo¢in protiv Boga samog.

Tolerancija postmoderne kao krajnji cilj nema ljubav prema li¢nosti,
vec trpljenje razlicitosti koje svoj razlog ne nalazi u licnom odnosu prema
¢oveku kao Ikoni Bozijoj. Tako i religioznost postmoderne ne insistira na
odnosu ljubavi, nasuprot pravoslavne crkve koja na Ljubavi pociva. Ljubav je,
zapravo, osnovno i najvele pravo svakog ¢oveka, pravo da voli i da bude
voljen. Ovo pravo je sam Bog dao ljudima na najpotresniji nacin, jer je zavoleo
¢oveka do takvih granica da je covekovom umu tesko da to pojmi, jer Bog
»toliko zavole svet da je Sina svojega Jedinorodnoga dao da niko ko veruje u
Njega ne propadne nego da svako ima zivot ve¢ni” (Jn 3, 16). Svi ljudi su
pozvani da ucestvuju u zajednici Ljubavi Bozije. Bog je stvorio ¢oveka iz
ljubavi, dao mu svoj lik, i nije prestao da ga voli i onda kada je covek,
zahvaljujudi svojoj bogomdanoj slobodi, okrenuo svoje lice od Boga i usmerio
ga ka sebi. Iz ljubavi Bog sklapa savez prvo sa Avraamom, a zatim i sa decom
Avraamovom na Sinaju. Ljubav se projavljuje u starosaveznoj crkvi, a
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dolaskom Hrista pokazuje se sama ipostas Ljubavi. Hristos nas poziva da
ljubimo jedni druge, kao $to On ljubi Oca i Otac Njega. Novosavezna crkva je
zajednica ljubaviiu Ljubavi. Cilj hris¢anskog postojanja je da ljudi uz blagodat
Boziju umnoze Bogom im dane vrline i da se uprave prema svom podobiju, da
se nesebi¢nom ljubavlju uzdignu iz bioloskog sapostojanja u bitniju zajednicu
licnosti, u saglasju sa svim stvorenjima i sa celom tvorevinom, po ugledu na
postojanje Svete Trojice, ove najviSe zajednice ljubavi (episkop Anastasije,
2002: 65-66).

Odnos zasnovan na ljubavi je mnogo vise od odnosa zasnovanog na
toleranciji. Odnos ljubavi je odnos pozrtvovanosti i odnos nepostednog
davanja sebe drugom. Odnos tolerancije je odnos suzivota, odnos trpljenja, i
neobaziranja prema drugom. U takvom odnosu drugi uopste i nije predmet
mog interesovanja, on je svojevrsna pojava ili datost u mom zivotu, ali takva
datost koja na mene ne utice i koja me se ne dotice. Ucauren u svoju
individualnost, covek postmoderne u drugom ne sagledava svog brata, svog
bliznjeg; drugi je pretnja njegovoj drugosti, njegovoj jedinstvenosti i
neponovljivosti. Drugi nije predmet moje ljubavi, ljubav je rezervisana samo
za mene, ja sam sam sebi cilj i sam svoj uzrok. Postmodernisticki ¢ovek se
udaljava od predaka, zanemaruje potomke, zarad svog identiteta, identiteta
drugosti.

Fundamentalizam, u svojoj su$tini tradicionalan, u vrtlogu
modernosti zanemaruje ljubav iako je ne negira. Fundamentalista je
zaokupljen borbom, zaokupljen svojom ugrozenos¢u pred savremenim i
novim idejama. Iako isti¢e zajednicu u prvi plan, ta zajednica za svoj cilj nema
ljubav, njen zadatak je ¢uvanje i konserviranje proslosti, kreiranje sadasnjosti
po merama proslosti, i zaustavljanje budu¢nosti. Fundamentalista Zrtvuje
ljubav na oltaru kolektiva, kao vrednosti nad vrednostima.

Hrisc¢anska crkva je iznad svega uvek isticala ljubav, zakon Starog
Zaveta se ukida pred Ljubavlju koju nam Bog neiscrpno izliva. Ljubav je jedina
mera, jedini zakon po kojem se hri$¢ani upravljaju i po kome ¢e se upravljati.
U ljubavi individua moze da izgovori ,,mi‘ ne gube¢i nista od svoje drugosti i
jedinstvenosti.

Iskustvo Boga u dijalogu ljubavi

Za pravoslavnu crkvu dijalog je uvek bio primaran, u dijalog se ulazi sa
osobom koja je u dostojanstvu jednaka nama, i koja je od sustinske vaznosti za
nas. Medutim, hri$¢anske crkve danas imaju oskudan dijalog medu sobom,
dok sa drugim religijama dijaloga gotovo da i nema. Postavsi vodeca religija u
Rimskom carstvu hri§¢anstvo vise nije imalo potrebu ni od koga da se brani,
niti da se bilo ko ubeduje u ispravnost vere, dovoljan dokaz je postala brojnost
i rasprostranjenost hris¢ana. U takvoj klimi uljuljkanosti, hris¢anstvo se
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postavlja na piedestal istinitosti i ispravnosti u odnosu na druge religije. Jedini
dijalog koji se u tim vremenima elitizma odvijao u hri$¢anstvu bio je dijalog
unutar njega samog. Druge religije kao nize i neistinite nisu mogle da budu
subjekt dijaloga.

Islam koji je nastao na vratima hriS¢anskog carstva nikada nije bio
udostojen mogucnosti za dijalog. Postoje sporadi¢ni slucajevi tog dijaloga, a
kao zacetnik se istie sveti Grigorije Palama koji se odnosio sa punim
postovanjem prema islamskim teolozima; u razgovoru sa njima on je
izbegavao da koristi hriS¢anske izraze za Boga kao Svetu Trojicu iskljucivo da
ne bi uvredio sagovornike (episkop Anastasije, 2002: 121). Takav dijalog,
ostvaren u ljubavi je jako redak, i u odnosu sa islamom je jo$ uvek na
pocetnom stadijumu. Teoloski dijalog islama i hris¢anstva mozda nije ni
mogud, te dve religije, nastale na istim korenima, u svojoj biti se sustinski
razlikuju. Medusobno ubedivanje u sopstvenu ispravnost, narocito danas u
21. veku nije konstruktivno i ne vodi miru i toleranciji. Sva ostala Zivotna
pitanja kao $to su mir, tolerancija, ekologija, glad, siromastvo, nuklearne
pretnje i slicno, mogu biti teme za jedan konstruktivan dijalog, kroz koji ¢e se
pronacdi najbolji modul suzivota, kroz koji e se izgraditi mir i tolerancija, a $to
¢e budud¢im generacijama ostaviti plodno tle za bolje sagledavanje,
razumevanje i prihvatanje verskih i etnickih razlic¢itosti (Patrijarh Petar VII,
1998.). Najbolje primere islamsko-hris¢anskog dijaloga nalazimo na istoku,
na terenu gde se ove dve religije susrecu i gde je zivot bez medusobnog
prihvatanja nemogué. Na istoku islam i hris¢anstvo Zive ve¢ vise od deset
vekova jedan pored drugog. Iako hri$¢ani nisu u svim vremenima imali isti
pravni status kao i muslimani, danas ga ipak imaju, i mozda je upravo ovo
vreme, u kome su stalni konflikti ugrozili sam opstanak zajednica, vreme
dijaloga, i reSavanja zajednickih problema.

Savremeni dijalog u hri$¢anskoj crkvi, olicen u instituciji ekumenizma,
za svoj cilj ima prihvatanje razlika i razlicitosti kroz verski pluralizam. U
savremenom drustvu razli¢itost je postala pozeljna, a pluralnost, ne samo
religija, ve¢ i pluralnost unutar jedne religije, unutar jednog sistema, kao i
pluralnost poimanja jedne iste ideje, postala je pozeljna i ocekivana. Taj zahtev
pluralnosti nalazi se i unutar same hris¢anske crkve. Jednoobraznost, kojoj je
nekada hris¢anska crkva naginjala, danas je postala neprihvatljiva. Polazeéi od
pretpostavke da hris¢ansku zajednicu grade neponovljive i jedinstvene
li¢nosti, u samoj zajednici je prisutan pluralizam kroz ¢ovekovu razlicitost.
Pluralizam se gradi i ostvaruje u dijalogu i odnosu individua, a da bi taj odnos
dao svoje dobre plodove, potrebno je da bude zasnovan na odnosu ljubavi.
Pluralizam unutar hri$¢anstva moze da se gradi iskljucivo na Ljubavi. Ljubav
kao fundament meduljudskih odnosa jeste put ka prevazilazenju hiperin-
dividualizama i fundamentalizama postmodernog ¢oveka.

Odnos ljubavi je odnos individua, ali individua koje se poznaju. Da
bismo nekoga voleli potrebno je da ga poznajemo. Pokret ekumenizma je
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upravo imao za cilj, ne samo pomirenje razjedinjenih i posvadanih crkava, ve¢
upoznavanje i saradnju medu crkvama. Polazeci od ¢injenice da je hris¢anski
Bog fundamentalno odreden kategorijom odnosa, priroda hri§¢anstva nije
nista drugo do dijaloska. Posle duzeg perioda u kome su sve crkve patile od
ekskluzivizma, nadmene samodovoljnosti, pravednicke arogantnosti,
egoisticke nesnosljivosti i odbrambenog zatvaranja u sebe, pocele su polako i
uporno, jedna za drugom, neke sa preteranim odusevljenjem, druge sa
neobjasnjivim skepticizmom, otvorenih usiju da osluskuju i interesuju se za
druge sa one strane zida (Bigovi¢, 2010: 112). Sa velikom pompom i visokim
budzetima, c¢inilo se da dijalog prerasta u debatne forume, naucne
konferencije, skupove crkvene birokratije bez jasnih ciljeva i namera.
Ekumenizam je odjeknuo i u pravoslavhom svetu, istovremeno dobivsi
pristalice ali i o$tre kriti¢are. Osim dobre volje i Zelje za dijalogom, crkve nisu
spremne da u ovom trenutku ponude nesto vise. Period razjedinjenosti je bio
dug, tako da ¢e i put zblizavanja biti trnovit i dug. Ogroman znacaj pokreta lezi
u ukazivanju na postojece stanje koje je potrebno preispitati i prevaziéi. Put
tolerancije i mira, postovanje dostojanstva i prava svakog pojedinca su
najvaznije karakteristike ekumenizma, koje ¢e u buduénosti dati plod dostojan
pokajanja.

Ono sto crkvu ¢ini Crkvom jeste dijalog sa svetom, dijalog sa drugim
religijama, sekularnim pokretima, drzavom, naukom, umetnoséu, i svim
ostalim izazovima sveta u kome crkva zivi. Ukoliko crkva nema takav dijalog
ona prestaje da bude Crkva, pretvara se u istorijski relikt, konserviran, izlozen
za znatizeljne, i nedodirljiv. Suocena sa izazovima savremenog sveta, crkva
pokusava da na te izazove adekvatno odgovori. Covek postmoderne je ¢ovek
koji pita, on ne prima nista zdravo za gotovo, on crkvi postavlja bezbroj
zivotnih pitanja i ako ne dobije odgovore, postmoderni ¢ovek je odbacuje kao
beskorisnu i bezvrednu. Crkva raspolaze ogromnim bogatstvom - Biblijom,
Svetim Ocima, Svetim Predanjem, i ukoliko ih na adekvatan nacin ne koristi,
izneverice upravo te Svete Oce koji su dali Zivot crkvi, a onda i Boga koji joj je
dao nepresusni izvor, Sveto Pismo. U Svetom Pismu nam je Bog pokazao
samu prirodu i sustinu dijaloga, On koji je stvorio ¢oveka, poziva ga da govori
sa Njim, i ne samo da govori, ve¢ da bude ucesnik u savezu, u savezu jednakih,
u savezu Stvoritelja i stvorenog ¢oveka. Ukoliko ne govori jezikom Ljubavi,
crkva ¢e izneveriti i zalutalog postmodernog ¢oveka i prepustiti ga njegovoj
paloj, ljudskoj prirodi.
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Svetost postmoderne

Budite sveti jer sam ja svet.

(1Pt 1,16)

Budite dakle savrseni kao sto je savr$en Otac va$ nebeski.
(Mt 5,48)

Bog nas, dakle, poziva da budemo sveti. Ali na kakvu svetost nas On to
poziva? Danas su mnogi spremni da za sebe kazu da su sveti, da su disti,
bezgresni. Zasigurno oni svetost poistovecuju sa moralom, etikom, i lepim
ponasanjem. Ali, da li je dovoljno pridrzavati se bontona i nekog etickog stava
da bi bili sveti kao $to je Bog svet? Za isto¢ne hris¢anske narode svetost je
najznacajniji i sustinski cilj zivota (Bigovi¢, 2010: 33). Dosti¢i svetost
podrazumeva upodobiti se Onom koji je jedini svet. U Starom Zavetu jedino je
Jahve bio svet, ne samo da je bio svet, ve¢ je bio Svet, Svet, Svet Gospod Savaot
(Is 6,3). Svetost je u Starom Zavetu podrazumevala drugacijost, potpunu
razlicitost, odvojenost, odsecenost, Jahve je bio upravo to, on je bio drugaciji,
poseban, svet. Jahveova svetost nije samo jedna od karakteristika njegove
prirode, ona je temeljna odlika njegove li¢nosti. Covek ne moze da bude svet
sopstvenim silama jer svetost nije temeljna karakteristika njegove li¢nosti, ali
Bog je dao mogucnost da i ¢ovek postane svet. Upodobljavajuci se Bogu,
Bozijem nacinu postojanja kao licnosti, prevazilaze¢i svoju prirodu, ali uvek u
zajednici, ¢ovek postaje svet, na Sta je i pozvan, kao pric¢asnik Bozije svetosti.
Jedini nacin na koji to moze da ostvari je liturgija. U liturgiji, u zajednici
vernih, prices¢ujudi se onim koji je jedini Svet, jedini Gospod, Isus Hristos, mi
postajemo sveti, postajemo jedno telo sa onim koji je Svet. Apostol Pavle je sve
hris¢ane nazivao svetima, svetima koji su bili sjedinjeni sa Hristom, i koji su
ziveli u Hristu.

Postmoderna sebe deklariSe kao svetu, neprikosnovenu, drugacdiju,
bolju i napredniju od drugih epoha. Svetost postmoderne izvire iz njene
rasudivacke modi i raskida sa proslos¢u. Postmoderna svoju svetost, druga-
cijost, crpi iz sebe same i spremnosti da samoj sebi protivreci i na toj
protivrec¢nosti gradi koherentnost sopstvenog sistema misljenja. U postmo-
dernom drustvu ne postoji nista sveto izvan njega samog. Covek postmoderne
je sveti covek, on je onaj koji nekome moze da da i da oduzme svetost. Bog vise
nije onaj koji vlada, onaj koji je svet, ¢ovek je preuzeo tu ulogu. Religioznost
postmoderne je religioznost bez svetosti. Svetost je arhai¢na kategorija,
rezervisana za pustinjake, podviznike, drevne monahe, sa kojima postmo-
dernisticki ¢ovek nema apsolutno nikakve veze. Sveti ¢ovek postmoderne je
uspesni ¢ovek, ¢ovek koji je stvorio karijeru, obezbedio svu udobnost ovog
sveta, covek koji je poznat, slavan, koji zivi. Mali, neuspeli, nepoznati covek je
u stalnoj potrazi za svojim mestom, za svojim zivotom. Nametnuvsi svoje
vrednosti, postmoderna negira svetost i svetog coveka. Svetost, koja je
predstavljala egzistencijalni stav, stav koji je vodio ljude Bogu, sada je
obesmisljena. Drustvo kome nije bitna zajednica li¢nosti, ve¢ napredak i
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uzdizanje individualnog je drustvo u kome propadaju i u kome se gube sveti
ljudi. Bez moguc¢nosti da ih neko vidi i ¢uje, ostaju skrajnuti i zaboravljeni,
prepusteni Svetom, ali bez mogu¢nosti da Ga objave.

Poziv koji je Bog uputio ¢oveku za svetost jos uvek je aktuelan, i ne
samo aktuelan, ve¢ i dostizan. Postmoderni hris¢ani su i dalje sveti hris¢ani.
Zivedi u zajednici sa Svetim, i crpeéi svoju svetost iz te zajednice, oni svetle u
savremenom drustvu istom jacinom kojom su svetleli i prvi hr§¢ani kojima se
Apostol Pavle obracao. Iako je postmoderna ganz andere u odnosu na sve
predhodne epohe, hris¢ani su isto toliko drugaciji ne samo u odnosu na
postmodernu, vec i u odnosu na sva drustva koja ¢e i u buduénosti biti ganz
andere postmoderne. Sjaj postmodernisticke kulture e se ugasiti, dok ce
hris¢ani, u zajednici sa Jedinim Svetim, biti svetlost svetu u sva vremena.

Zakljucak

Sagledavajuci u drugom sebe i crpe¢i svoj identitet iz drugog, moguce
je tog drugog prihvatiti uprkos svim razli¢itostima koje nas ¢ine drugacijim, ali
ne odvajaju od njega. Sozercavaju¢i u drugom svoje Ja, taj drugi postaje
predmet moje ljubavi. Verski pluralizam je mogu¢ ukoliko se temelji na
vrednostima ljubavi i dijaloga. Hiperindividualizam nas vodi u zanemarivanje
drugih, a fundamentalizam u unistenje drugacijeg. Individualizam gradi na
toleranciji i pluralnosti, ali takvoj tolerancm i pluralnosti koje nisu
zainteresovane za drugog. Mo¢ ljubavi je za hris¢anina Hristova mod¢.
Primanje i prihvatanje drugog i sazimanje sa njim do samog poistovecivanja je
sustina hris¢anskog zivota. Hris¢anska vera treba da se zivi kao sloboda u
Duhu Svetom. Moderni i postmoderni ¢ovek svuda vidi sisteme, ideje,
programe, a Jevandelje Hristovo svuda zive li¢nosti. Crkva Hristova nije pred
izborom tradicionalnogipostmodernog, ve¢ pred vecnim izborom dobraizla,
Istine i lazi, Hrista i laznih bogova ovog sveta. Crkva je prinudena da zivi u
svetu, sada u svetu postmoderne, ali istovremeno da taj svet transcendira.
Pravoslavlje vise nije samo istocno. Ono je danas vaseljensko, univerzalno,
kako u sustinsko-sadrzajnom tako i u geografskom smislu. Zato ono treba da
potiskuje plemensku psihologiju koju su mu nametnuli vekovi ropstva a da
izgraduje saborni, sveobuhvatni, sve¢ovecanski duh, brigu i ljubav. Sve ovo u
istoriji, ili ta¢nije postistoriji, postmoderni (Bigovi¢ 2010: 16-17).
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Resume

The Orthodox Church: Facing the Temptations of Postmodernism

Author tries to present perceptions of certain contemporary social
phenomena from the point of view of Orthodox theology. Utmost individual-
ism leads to total disregard of others and opposed to it we have fundamental-
ism which is endangering not only individuals but social systems as such. Both
extremes present a serious threat for different religions and societies. Contem-
porary man has placed himself as an absolute arbiter, raised himself up to the
level of god and allowed himself to arbitrarily change and combine the reli-
gious systems. The possibility of overcoming the crisis lies in the dialogue of
love and understanding. This dialogue is confirmation of true holiness which
is recognized through tolerance and respect of otherness.
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ITPABOC/TABHU ITIOTJTEON HA
ITTOBAJIN3ALIN]Y

Pe3sume

Y oBoMm pany duhe peun o ogHOCy Pycke mpaBociaBHe LpKBe IIpeMa
nporecuMa raodaausanyje, KOHIUIUPAHOM y 3BaHHYHOM JOKYMEHTY IO
HasuBOM ,OCHOBH coumjasiHe KoHIemiuje Pycke mpaBociaBHe 1pKBe“ U3
2000. ropuHe, Ka0 M O MPABOCTABHOM IJICAUIITY Ha OBY MPOOIEMAaTUKY U3
yrma AHactacuja JaHymatoca, apxuenuckoma Tupane, [pasa u mene
Andanwje. [Topen Tora duhe pasmarpan u ¢peHOMEH KOjU ce YCIOBHO MOKe
HasBaTH ,IPaBOCAaBHM aHTHIIodamu3aM . [odammsainuja mpencrasba
OTBapame U IIHpere IPaHuIia IPUBpele, KOMYHHKalKja ¥ nHOpMaIuja, a
KapaKTepHIIly je BUCOKA IIOKPET/bUBOCT /by, HAieja, poda u Kanurtama. OHa
je HermoBpaTaH IIPOLleC KOjU OTBapa BeIMKe ITOMUTUYKE, EKOHOMCKE,
TeXHOJIOIIKEe ¥ JPYLITBeHe MOTYhHOCTH, JOK ca Apyre cTpaHe NOBOIH /IO
HejeHaKe pacrojene dOraTtcTBa, Kako Ha MehyHapOZHOM HHUBOY, TaKO U
YHyTap CaMUX HallMOHATHUX Jp>kaBa. Kao TakBa, mpecraB/ba BeTMKY U3a30B
CBMM peJIMrujaMa U LipKBaMa, Koje Cy BehHOM yHUBep3aJHOT Kapakrepa. Y
MPaBOCIaBHOj IPKBU OBaj (eHOMeH HHUje HU Majo 3aHemapeH, Beh
HAIIPOTUB, IIPEICTaB/ba IIPeIMeT OPOJHHUX pasMaTparba U pa3MUIIUbaba.

Kbyune peunm: mpaBociaBbe, I10danusaiyja, Bace/beHCKOCT,
aHTUII00AIN3aM
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CraB Pycke npaBocaBHe IIpKBe IIpeMa IpodnemMuma
rrodanrmnsanyje

3a IlpaBocnaBHYy LpPKBY ce OOMYHO Kake [a HeMa pasBHUjeHy
COIIMja/IHy TEOPHjY Kao IIITO je TO CIy4aj ca 3amagHuM xpuithanuma. Pycka
I[PKBa, K0 IIOMEeCHa I[PKBA, HAIIPaBMJIA je BeTMKU MCKOPAK Ka/ia je COIIHjaTHO
ydeme y IHTamy, jacHO AepuHHIIyhHM CBoje cTaBoBe IpeMa OpOjHUM
APYLITBeHUM nUTabuMa. JJokymeHT ,,OCHOBHM conujanHe KoHIemnuje Pycke
mpaBociaBHe IpKBe“ omodpeH je u odjaBmen Ha Cadopy emmckorma
MockoBscke [TaTpujapiuje Ha jydunapHom 3acenary 2000. roquHe, a caipyKu
dpojHe onrosope, nsmeby ocTanmux 1 Ha MpodieMe U MUTaka II0daTu3aIyje.
Y mocenboj I71aBM OBOT TOKYMEHTa, Ioj dpojeM IiecHaecT, odpabena je
TeMa MehyHapogHUX offHOCa — podieMHu I710danusalyje U CeKylapusaryje
U3 IIpaBOC/IaBHE, XpUIThaHCKe MepCIIeKTHBe.

JemHO o7 OCHOBHMX HauesIa KOja ce HaBoJe Ka/ia Cy Y IUTaby OJHOCU
nsmeby Hapona jecte TO ma je ,XpUIThaHCKM HMIeas ITOHAIIaa Hapojaa U
BIafie y odmactu MehyHapomHUX OIHOCA cagpiKaH y jeBaHhe/ICKOM 37TaTHOM
npaButy: ‘Ce, gakie, mTo xohere fa 4uHe BaMa JbyIM, TAKO YMHUTE U BU
wuma’ (Mar.7, 12). [Ip>xehu ce oBor Havesna, 1 TO He caMO y IMYHOj HETO U Y
ApyUITBeHOj GOPMH, TPaBOC/IAaBHU XpHIlthaHU MOpajy ©MaTu Ha ymy a ‘bor
Huje vy cwin Hero y mpamu’ ¢ (OcHOBU couujanHe KOHIemiuje Pycke
mpaBoc/iIaBHe IpKBe, 2007:192). Pycka mpkBa ce ogynupe CBaKOM OOIHKY
IIOJIMTHUYKE U BOjHE JIOMUHAIIMje U TI03MBA CBOje BEPHUKE J]a TeXXe CTBAPAIbY
TakBe aTMOocdepe y K0joj he cIy>kuTH Kako HHTepecuMa CBOT HapoJIa, TAKO U
YUTAaBOM YOBEYaHCTBY. ,OnHocu Mebhy HapoauMa u fip>kaBamMa Mopajy Outu
yCMepeHn Ka Mupy, comumapHocTd u capamsu (OCHOBHM corujaaHe
koHuemnuuje Pycke mnpaBociaBHe 1pkBe, 2007:193). Ilopem Ttora, Ha
BUIIICHAIIMOHAJIHE [IpyKaBe Ilega ca Behom cummatHjom Hero Ha
MOHOETHHYKe, CMaTpajyhu IoKyIIIaje cTBapara eTHUYKUX JIpP>KaBa Y3POKOM
dpojHuX paToBa M CyKoda.

['nodamusanmjy Pycka npkBa cmaTpa HeMHHOBHOM. EKOHOMCKa
riaodanusaliyja moapasyMeBa JOMUHHIIA]Y MyITHHAITMOHATHUX KOMITaHUja Y
KOJjy ce U3pakaBa CyMHba jep /byIH KOjU Ce Hajlla3e Ha BPXy TUX KOpIIOpaluja
UMajy OTPOMHY M HeOTpaHMYeHy Moh, Koje He 3aHMMajy Tpajuiuja U
nyxoBHe BpenHocTH. OUHAHCHjCKe MajlBep3alldje IOBe3aHe ca THM, Kao U
CTaBajbarbe IPUOpUTETA IPOdHTA M KAITUTA/IA HAJl PaZIoOM M YJOBEKOM He MOTY
na Oymy HpHXBAaT/bUBH 3a IpaBOC/IaBHe. ,lIpusHajyhu HemsdexxHocT u
IIPUPOHOCT IIpolieca Iodanusaliyje, KOjU Y MHOTO 4YeMy JIOIPHHOCE
KoMyHHKanuju Meby spynuma, mmpewmy wuHpopmanuja u  edHUKacHO]
IPUBPEIHO IIPeIy3eTHUYKOj [emaTHOCTH, LIpkBa ucroBpemeHo ckpehe
MKy Ha YHYTPAIIKY IPOTUBPEYHOCT OBUX IIPOLIeca M Ha OIIACHOCTH Koje
cy ca uMa nosesane. (OCHOBH colujaHe KOHIennuje Pycke npaBociaBHe
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npkse, 2007:200) Ha xynrypHoM IutaHy Pycka IjpkBa H3pakaBa CBOje
IPOTHUB/bCIbE TYXOBHO] YHHU(UKAIUJH U TIOJpP>KaBa OYyBame ayTOXTOHUX
HAIIMOHA/IHUX KYITYpa Koje Cy Ipo)keTe XpHIThaHCKOM BepOM U KOjy €y
BepHUIIN 00aBe3HU /1A UyBajy U HETYjy.

»,V13a30B TI0danM3aluje, y ILeJIMHH IIOCMaTPaHO, 3axTeBa O
CaBpeMeHOT JIPYIITBa JOCTOjaH OATOBOP, 3aCHOBAaH Ha OPHU3U 3a OYyBarbe
MHUPHOT U JIOCTOjaHCTBEHOT JKHBOTA 3a CBE JbYle, Y CKIAIy Ca TeXKHOM Ka
IbUXOBOM [JYXOBHOM YycaBplaBamy. OCHM TOra, HEOIXOHHO je moctnhu
TakBO ypebeme cBera Koje dM ce TrpagwIo Ha HadyeJMMa IPAaBUYHOCTU U
jelIHAKOCTH JbyIH IIpesi boroM u xoje Ou CripeymsIo Tylehe lUX0BE BOJbE Off
CTpaHe HAIIMOHA/JHUX WIU II0OQHUX [[eHTapa ITOJUTHYKOT, eKOHOMCKOT U
nndopmarmonor yrunaja“ (OcHoBH conujaiHe KoHuemniuje Pycke
IpaBOC/IaBHE I[pKBe, 2007:201).

YMepeH ¥ ypaBHOTEKEH CTaB IpeMa IJI00IM3alHjCKUM TIpoIjecuMa
je oHo 1mTO TIpeonrabyje y oBom nokymeHty. Pycka 1mpkBa ce OBUM
IOKYMEHTOM OIIpefie/lIa 3a H3deraBambe KPajHOCTH OJyIIeB/baBamba
r1odaMs3anyjoM Kao wupeamHOr ypebewa Mupa u Onmarocrama, Kao H
[IAaHUYHOT HerMpama caBpeMeHMX TeHJIeHIIMja. Y HajaBH je U jefaH 1mocedaH
IOKYMEHT OBe ITOMeCHe IIPKBe, Koju he dutu nocsehen rno&annsaunjn.l

IIpaBociaBHU IIOI/IEN, Ha I7I0daIM3alujy IO
apxuenuckony AHacracujy (Janyrarocy)

Apxuvenuckon AHacTacuje je HEYMOPHHU TPYAOEHHUK M MHCHOHApP
IIPaBOC/IaB/ba Y CABPEMEHOM CBeTy. Apxuenuckon Andanuje mocrao je 1992.
TOfiMHe Kajla je M3 Ieresa OOHOBHO ayToKedaaHy IIPAaBOCTABHY LPKBY
Andanuje. Beoma je 3ama’keH 1 3HaYajaH HerOB PajJi HA MUCHOHAPCKOM IUIAHY
BaH TPaIUIIMOHAJIHO IIPABOCIABHUX 3eMasba, Ipe cBera y Adpumy, mehy
I[PHAYKUM CTaHOBHHMINTBOM. OJjaBHO je IpeKo OocaM KIbUra, MHOIITBO
CTyAMja, pacmpaBa M WIaHaKa, O] KOjUX Cy MHOTM NYOJIMKOBaHU Ha

1 TakBa HajaBa MOXKe Ce TIIPOYUTATH y OMIYyLH
Apxwujepejckor Cadopa Pycke npaBociasae 1pkse us 2008. ronuse
KOja ce THITaJIa OTOBOpa PYCKHUX apXHjepeja Ha IMHCMa €IHCKOIIA
Huomnma.  (IIpec-cmyxda  Apxwmjepejckor  Cadopa  Pycke
ITpaBocnasne Lpxse, 2008

http://na-putu-za-emaus.blogspot.com/2008/12/e.html,
npucrymwseno 17. 11 2010. )

46 TEOLOSKI CASOPIS, N° 10

eHIJIeCKOM, (PaHIIyCKOM, HeMadyKoM, (DHHCKOM, aI0aHCKOM U IIBEICKOM
Je3UKYy.

Y xmwusu ,Imodamsam n nmpaBociaB/be apXuenuckon AHacTacHje
M3HOCH IIPaBOCIaBHO Bubeme mpodieMa Koje JOHOCH IyodaIM3aluja,
pasmarpa INpoOIeMATHKy JbYACKMX IIpaBa, Kao M IIHTama OHjajora
[TpaBoc/maBHe IPKBe ca IPYTUM PeTUTHjaMa U BEPCKUM CHCTEMHUMA.

Apxuenmckon  Kaxe: “Iyodanmsanujy MHOTM CXBarajy Kao
OYMIJIelaH HaIpelaK; OPYrM IIAK — Kao HeIBOCMUCIEHY mperwy. Ho,
HE3aBUCHO 0of eydopuje Win 3adpUHYTOCTH Ca KOjUMa Ce IPHUCTYIA OBOj
I10jaBH, I7T0dAIM3a1IHja je IIPOoIleC KOjU ce OBHja Ipef HaMma. YnmeHuna je f1a
je yOpsaHM pasBOj €KOHOMCKHX, HAyYHUX, TOJIUTUIKUX U KyITYPHHUX Besa
umeby cBUX Hapo/a HAIIy IUIAHeTy HAYWHUO META/IONOIMCOM Ca MHOIIITBOM
cupomaxa y upearpabuma. He moke ce mopehm uummenuna pma cy, y
CaBpeMeHHUM YCIOBHMA, Kako JocTuriyha tako u mpodieMu Hairera joda
noctanu cBe/byncku. ColMjaiHe pasjinKe yHYTap 3eMabd, YMHOKaBambe
U3MHUIIUBEHUX NOTpeda, BepCcKe HAIETOCTH, TepOpU3aM, POra, eKOHOMCKa
KpH3a WIM YaK I[POIACT, I/bayka >KMBOTHE CpeIUHE — CBe TO M3a3uBa
BUOpHpame yuTase wianere” (Janymaroc, 2002:11).

Apxueonuckorn AHacracuje cMaTpa Jia I10daIn3aluja TOBOIH 10
OpojHUX ITpOMeHa y )KUBOTHMa JbYIIH, a []a Te IIPOMEHe HICY CaMO ITO3UTHBHE
Beh u HeraTuBHe. Y MO3UTHBHE CHanajy: ,CKOKOBUT Halpefak, pasBoj
TEXHOJIOTHje M CBUX HayKa, yOp3aHU IpoMeT pode M HOBUX JocTUrHYha,
OJaKIllaHa KOMYHHKAllMja JbYOH y CBHM JI/IOBUMAa 3eMaj/bCKe KYyIJIe
HeyTpalicarbeM pasfa/buHa(...), cy3dHjarbe MHOTUX OOJIECTH Ha CBETCKOM
HUBOY, OTPaHNYehe HEITUCMEHOCTH, TPU3HAaBabe [10/I0Kaja, 3Havaja U yJIore
KeHa M OMJIA[IMHe, IPOIIMPUBAEbe XOPH30HATA PasMUIIUbAIbA, INTO Y
HajMamy PyKy TeopeTcku odesdebyje ciodomy um ocHOBHa JbyncKa mpasa,
IPOMOBHCalbe U jadarme MIEeMOKPAaTCKUX IPHHIMIIA CTPYKTypa, pPasHU
O0/IMLIM COMMIAPHOCTU KOjU OJaKIaBajy ydemrhe cBe Beher dpoja /pymu y
odpasoBaHoM cBety“ (Janymaroc, 2002:200-201). lakie, rirodamusanujcku
IpOIleCH M[OIpPUHOCe YOP3aHOM pPas3BOjy YOBEYAaHCTBA U OTBapajy
MoOryhHOCTM KakBe paHMjUM TeHepalyjamMa HHUCY OwWie HU II03HATe, HU
pocrymnHe. Mehytum, mapanenHo ca MOSUTHBHUMA ITIOOATHUM acCIIeKTHMa
I10jaBJ/byjy C€ M HETaTHUBHH aCIIeKTH IJI00IH3alIHje ITO/l KOjuMa apXHEITHNCKOII
HOoIpasyMeBa IIpe CBera IIpoayd/bHBambe COLUja/THUX M eKOHOMCKHUX Pa3jINKa,
KaKo Ha MehyHapO[HOM HHBOY TaKO U YHYTap CAaMUX HAITMOHATHUX JIpyKaBa.>

2 On xaxe: ,Ymnopeno ce Kpehy HeraTHBHe IIOC/IENNIIE
riaodanusanuje ¥ To HapasHO Behom dpsunom
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Bpno decro ce IlpaBociaBHa ILpKkBa IIOCMaTpa M [JOKHMB/baBa Kao
MHCTUTYIIMja KOja Ha JPYUITBO IPOjeKTyje HAIMOHA/IM3aM, JIOK ce Ha
YHUBep3aIM3aM IJIefla Ka0 Ha HEIITO CTPaHO, CyMEHBO M IIOAPHUBAYKO.
HeomxonHo je pehu f1a je TOKOM BeKOBa IOIIUIO IO CITOja IIPaBOC/IaBHE Bepe ca
CHQ)KHUM HallMOHAIMCTUYKUM ocehamrMa, Koju je JOBeo 10 Tora ja ce
[IPaBOC/IaB/be IIOCMATPa Y HAIIMOHATHOM KOHTEKCTY (PyCKOM, 'PYKOM U CIL.)
U Kao TakBO Oy[e CTPaHO 3a Hapoje KOjU He IPUIIAZIAjy TOM BEPCKOM U
KyITypHOM Kpyry. Ca H3pasUTHM HAIlMOHAIHUM IIPeI3HAKOM, C/1ado
PasBUjEHOM COIMja/IHOM JOKTPUHOM, OOJHUM HOC/IequIlaMa TYPCKOT U
KOMYHHCTUYKOT CHCT€Ma BJIAJIaBUHE — IIPABOC/IAB/bE C€ JAHAC CyodaBa ca
MIOTIIYHO HOBUM (PEHOMEHOM KOjH IIpel] Hhera IMOCTaB/ba CaBPeMEHO noda.
I'modanusanyja je BeIMKHU U3a30B 3a [IpaBocaBHy IpKBY Kajia je corujaiHa
IpodieMaTHKa y IUTAY, jep 10 KPajHOCTH U3BOJY OHA IMTamka Ha KOja ce y
[TpaBocaBHOj IIPKBM MOPajy [aTH OATOBOPH. 3aTO je IOTpedHO
y4ecTBOBame He CaMO K/IMpa, TEeOJIOra, HeTro U CBUX JIAUKA Y JaBamby TAKBUX
0JITOBOpa.

Apxuenuckon AHacTacwje cMaTpa f[a MPaBOCTaBHU XpulThaHH He
Tpeda ma dymy 30ymeHM Iper porecuMa rirodanusaije jep ,,Bace/beHcKocT
je Odwaa Hall OYXOBHU NPOCTOP KOjU ce TIopapasymeBao. lumeHsuja
raodanusaiyje TMpeicTaB/ba OCHOBHU CACTaBHU €0 IIPAaBOC/IAB/BA(...)

a) IIponydsmyje ce jas usmeby semama cera. borare sembe
mocrajy doraTuje, a cupoMalllHe CHpoMallHHje naBehu ce mop
TEPeTOM OIPOMHUX CIIO/bHUX JyTroBa.(...)

§) Y cBuM pmpkaBama dopMupa ce Mana, €KOHOMCKH jaka
MambHHa ca Be/IMKIM MOTYhHOCTHMA yTHIIaja, KOja ce IIPBEHCTBEHO
daBM OCTBapUBameM CBOJUX MHTepeca.(...)

B) MM/INOHY /bYIM UCTOBPEMEHO Cy TYPHYTH Ha MapruHy U
3aBpILIABAjy Y yCIOBHMA )KMBOTA UCIIOZ TPAHMIIA CHPOMAIIITBA( ... ).

r) YouaBajy ce HOBe BeJIMKe MHUIpallije pajiHe CHAre, a HOBH
TalaCK MMHIPaHaTa ¥ EKOHOMCKHX H30er/IMIa IIPeIUIaB/bajy
npocrepurerHe 3emsbe. Hezamocenocr ce nperehu nosehasa, a y
MHOTHMa 3eM/baMa OIIACHO Ce pa3Buja KceHo(hod1ja U pacusaM.

n) KouTuHynpanum pasBojeM U IOTPOLIKOM m0dapa,
HepasyMHHMM M HEMWIOCPAHMM HCKopuithaBambeM MOPUPOTHUX
dara 0/1asH 10 €EKOHOMCKe KaTacTpode Ha 11e/I0j IUTaHeTH.

b) KpumuHag, TEXHHYKM OCaBPEMEHEH, ¥ KOPYIIIHja

pasBHjajy ce Ha CBETCKOM HHMBOY He Oupajyhu cpencrsa. Bemuku

poOj JbyAM, MOCeOHO OMJIALMHE IOJ IIPUTHCKOM OBOTI BPTJIOTa
TPaXX¥l U3/1a3 y HACH/bY, Y OEKCTBY Off cede, Y HAPKOTHUIINMA.

e) Ha momurnykoM HHUBOY, [€MOKPATCKE WHCTHUTYIVje
[OIPUBajy MHOTM M TAKO C/IadW HUXOBA CHAra, ayTOPHUTET U
edukacHocr.“ (Jamymaroc, 2002:201- 202) M3 oBor ce Moxe
3aK/BYIMTH Ma APXUENMCKOIl AHacTacwje Kaja je KpUTHKa
HETaTHBHUX CTPaHa [I0dan3alje y MUTAlkY CTaB/ba aKIIEeHAT IIpe
CBera Ha COILIMja/HO-eKOHOMCKY IIPOO/IeMaTHKY.
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Csojum Osartohewem Peu Boxwuja mpeysema je Ha cede meny JpyncKy
npupony u nosusa y Coje LlapcTBo cBe de3 usyseTka, de3 IHCKpUMUHAIIM]jE
pace, jesuka wmm mnopekna“ (Jamymaroc, 2002:214). OH wuHCHCTHpa Ha
yHuBep3ausMy JeBanbeba, omdanyjyhu yckorpynu HalmoHanIM3aM.
Bace/peHCKOCT je ocodeHOCT mpaBociasba U [IpaBociaBHe mpkse. Tpedaro
O 1a MpaBOC/IaBHU YYECTBY)Y Y TparamuMa Koja ce THIY IJIOQTHUX ITUTArba.
Mebyrum, To He 3HauH 1a du Tpedaso ma Syy HOBeIeHH 3a IPUHIIMIIOM KOTra
ce np>ku PUMoKaTo/IMYKa IpKBa, 1a Ha CBAKO aKTYe/THO IIUTalbe [ajy JeTa/bHO
paspabena pemema, Beh na mpykajy oHO IITO je HajBaKHMje — JYXOBHHU
mpeodparkaj YoBeKa U criacerbe y Xpucry (Janymaaroc, 2002:216).

JemHa om K/byYHUX MUC/IM apXUENMCKOIla AHacTacHja Kajia je OmHOC
MpaBOCIaB/ba U TI0daiu3anidje y IMHUTAlby jecTe YIOpaBO Ta gHa je
»BaCe/BEHCKOCT Y KPBHU IIPABOC/IaBHUX, KOjy HEIPEKUIHO rpoyuithasa Kps
Xpucrosa, Vckynurespa cBeta. Ha Mecty rinodanusanmje Koja mperBapa jbyze
Y HapoJie Yy CMeIly KOPUCHY 32 eKOHOMCKe I[M/beBe aHOHMMaHe OJIUrapXxuje,
IIpaBOC/IaBHA BH3Mja MpeMjIaXke U MO3MBA Y 3ajeHUILy /bydaBu  (JaHymaToc,
2002:218). Tpeda pehu na ce mosuBameM Ha 3ajeTHUITY JbyOaBH IIPABOCIABHO
Bubewe oBor mnpodiema mUpuOMKaBa PHUMOKATOMMYKOM 3ajaramy 3a
UTPaIiby ,I[MBIIN3alKje /by0aBU“ Ha KOjy PUMOKaTO/MNYKa [IPKBa O3B Y
CBOM coljaHoM yderwy (OcHOBe colujaaHor yuema KaTonmmdke Ipkse,
2006:303).

Terrko dncMo cTaBOBe IPKBEHUX BETMKOIOCTOJHUKA MOT/IM OTIHCATH
COITMOJIOIIKMM WIN IIOJIMTUKOJIOIIKUM KaTeropujama, ali HMIIaK, Kaja ce
pay O IPYIITBEHO] IPOdIeMaTHIIM TaKaB IIPUCTYI je HEMHHOBAH. Y CJIOBHO
pedeHO  OBaKBe CTaBOBe OMCMO  MOIJIM  OKapaKTepPHCaTH  Kao
anTepriaodamicTiyke’, TauHMje Kao ,XpumrhaHCKH anTepraodamusamM’ Koju
CaZip)KU OfdallMBame YCKOTPYAOT HAIMOHAIM3MAa M CHAKHO 3ajIarame 3a
COIMjaTHy IIPaBIy a CBe TO Iosasehn oj mpaBocimaBHUX Havyena. Moxke ce
pehu ma cy craBoBu apxuenuckona AHacTacHja JaHy/IaToca O II0daT3anyju
YIJITaBHOM KOMIIQTHOWIHU ca CTaBOBMMa Pycke mpaBocCIaBHe I[PKBe, OCUM
IITO je Y TEeKCTOBMMA apXHEIMCKOIa HaIJIAllleHUjH BaCe/beHCKH KapaKTep
IIPAaBOC/IaB/ba, JIOK je ITOKYMeHTy ,OCHOBH colujasHe KoHIeniuje Pycke
paBOC/IaBHE LIPKBe aKIIEHTOBAHO OYyBame HAIlMOHATHE CAMOOUTHOCTH Y
caBpeMeHOM 109y.

3 Jejau IlerpoBuh y cBOjoj Kibu3H ,AcrekTH riaodammsanmje”
KaKe [a Cy ,JeQMHU I[PaBU AHTUIIOOAINCTH [aHAC 3alpaBo
HAIMOHAIUCTH, a OOpUM MPOTHB KOPHOPATHBHOT I/IOdAIM3Ma
panuje cede HasuBajy ‘arrepriaodamuctuma’. Takobe rrodamm-
3anuja, am Ha npyru Hauun“. (ITerposuh, 13:2009).
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»IIpaBocIaBHU aHTHUTTOdaMTM3aM

YpaBHOTE)KeHH M YMEpPeHH CTaBOBM IIpeMa IJIOdaIM3alMju Koje
3aysMMajy IpaBOC/IaBHe IIOMeCHe IIpKBe cycpehy ce ca MCK/bYYMBUM H
M3PasUTO aHTHU3AMANBHAYKUM CTaBOBUMa Mely IpaBOCIaBHUM BepHUIIMMA,
CBEIITeHUIIMMA, U enucKonuMa. Ca mpormarrhy pean-conujaiusma, Ipymrsa
ca IpaBOC/IaBHUM HaceheM cyouna cy ce ca KpU30M H/ICHTUTETa, Ha YHjUM
MapruHaMa Cy IOYe/lM Ia Ce I10jaB/byjy BEPCKO IOJUTHYKM ITOKPETH ca
IIOKYyIIIajeM JIa OJrOBOpe Ha M3a30Be BpeMeHa IIpe]] KOjuMa Cy Ce HalllIH.
ITpaBocnaBibe je y HEKMM KPYroBUMa eKCTpeMHe IeCHHUIIE, 11a U eKCTPEeMHe
JIEBUIIE, IOCTA/IO OJJIMYAH ,UICOIOIIKH CepPBUC, IVIaTdOpMa 3a ITOJTUTUYKE
npojekTe. Tako y IpaBOCIaBHOj IIPKBM MMaMO dYecTe IpUMepe Ja ce Ha
r0danu3anmjcke Impolece Iyefa Kao Ha CKOPO YCIIOCTaB/bakhe BJIaTaBHHE
AHTHXPUCTA, TOTAIUTAPHOT peXKHMMa y KojuMa he nmpaBocimaBHu xpuirthanu
IIOHOBO OUTH IIPOTaaHU KA0 y PaHUM XPpUIThaHCKUM IEepPHOANMA WIH Y
BpeMeHY B/IalaBUHe KOMYHHUCTA. V32 OBaKBHUX U/ieja BPJIO YeCTO CTOje OpOjHH
cBernrTenuty u ermickornu.® To je HAPOUMTO KapaKkTepUCTUYHO 3a Pycujy, amm
U 3a jpyre mpaBociaBHe 3emsbe momyT Cpduje wmm  Pymynuyje.
AHTHTI00a/TM3aM Y OBOM C/Iy4ajy MMa N3PasUTO aHTU3AIA/IFadyKH KapaKTep
KOjH je CMHOHUM 3a aHTHXPHUIIThaHCKYy BIQIaBUHY WIH KYITYpPY Ca KOjoM
IIPaBOC/IAaBHU He Tpeda /la MMajy HUIITA. Bpo 4ecTo ce He paBU HUKAKBa
pasmka usMeby pHUMOKAaTOMUIM3MaA, IIPOTECTAHTH3MA, €KYMEHH3Ma U
rnodanusanyje, ¥ MOXKe Ce YyTH WIM IPOYUTATH [a je eKyMeHH3aM

4 TlocedHO je KapaKTepUCTHUYAH C/Iy4aj PAIIYHEbEHOT PYCKOT
ernckona Jluomuna uuje craBose aHanmusupa Apxujepejcku Cadop
Pycke mpaBociaBHe LIPKBE y ,,BOroC/I0OBCKO-KAHOHCKO] aHA/IU3U
mucama u odpahama xoje je mormmcao ITpeocsehenu Tuomun
eruckon AHapupcku M UykoTcku“ rie ce kaxe ,aa Emmckon
JIMOMHUT IMPEKTHO [10Besyje IPUXBaTalbe HHANBUAYIHUX dpojeBa
KOje 3axTeBajy [p>KaBHU IIOPECKM OpraHH ca [pPOLIECOM
riaodanusanyje, a mpoilec rIodanusalyje — ca JOJIaCKOM aHTH-
XpHcTa. Y CKIaay ca THM, OH II0O3MBa CBEIITEHOHAYaIHje Ia
»CadopHO pasMoTpu mpodieMe rIodamM3alyje Y CBETIy HOTMa-
TCKUX, €KIMCHOJIOUIKUX, COTUPUOIOMIKNX M €CXaTOIOIIKUX ITH-
Tama Bepoyuera ‘. Tema rrodanusaiyje noTakHyra je y «OcHOBaMa
conujanae KoHnennuje Pycke [IpaBociaBue Ll pkBe», rie je pedeHo:
»IIpusHajyhin Hem3de)XHOCT M HPUPOAHOCT Ipoleca II0dATU-
3alyje, KOju y MHOIMM acHeKTHMa [IPOMOBHIIY KOMYHHKALH]Y
JbyZIH, LINpere nHpopMaluja, epruKacHy IIPOU3BOLHO- IIpey3e-
THHYKY Ie/TATHOCT, L|pKBa y ncro Bpeme odpaha maxkiby Ha yHyTpa-
1Iibe TPOTHUBPEYHOCTU THX IIpOlieca M Ha OIIACHOCTU Koje Hoce
(XVIL.3).“  (IIpec-cayxda  Apxujepejckor  Cadopa  Pycke
IIpaBocnaBue Ilpxse,2008,
XTTIL//Ha-IIyTy-3a-eMayc.0orcrnotT.1om/2008/12/e.xT™mt,
npuctymwbeno 17. 11 2010,) OBakBuM craBom Pycka mpaBociaBHa
npkBa  (AaKTHYKM  ofdallyje  KpajHOCTH  ,IIPaBOCIABHOT
aHTHrIOdAIM3MA .
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7100 TUCTUYKH TTPOjeKaT KOjH 3a Wb Ma YCIIOCTaB/balbe CBETCKE PeIUTHje
y CIy>kOM HOBOT CBETCKOT IIOpeTKa Ca jeTHOM CBETCKOM BIafoM Koja he
KOHTPOJIMCATH YUTABY IUIAHETY U KOjOj CBE OCTaJIe BIafie U Jp>KaBe MOPajy
duru opane. Couuoror pemuruje 3opan Muomesuh y cBoM pany ,Pycka
IIpaBOC/IaBHA IPKBa M I0danusanuja‘ HaBOAU IIPUMEP IIPABOCIABHOT
MUTPOTIOJIUTA OJIECKOT M HM3Mam/bcKor Aradpanrema koju kaxe: ,CBemy
IIPaBOC/IABHOM CBETY, a Y TOM CMUC/Y 1 Pycuju, dadeH je M3a30B I1odannama.
Y 0BOM IIOjMy KOHIIEHTPHCAHA je CBa CBETCKA JIaXK, a pasodIM4yaBame Te
Be/IMKe JIKM Haller noda IIOoCTaje IJIABHU 3aJaTaK IPaBOC/IaB/ba.”
(MunomeBuh, 236:2004, http://hrcak.srce.hr/file/39426, mnpucrymseno:
11.11 2010. ). Murpononut AracaHres Kao aITepHATUBY II0daIU3alMjU
IIpefjIake caBe3 IMPaBOCTABHUX 3eMajba Koju Ou ykbydno Pycujy, Ykpajuny,
bBenopycujy, I'puky u ppyre dankancke semsbe. (Mwtomesuh, 2004:238,
http://hrcak.srce.hr/file/39426, npucrymseno: 11.11 2010.) OBakBu cTaBOBU
HUCY CTaBOBH KaKBe 3ay3HMajy 3BaHNYHe [ [paBocaBHe IipKBe, Beh mpe cBera
TIpe/icTaB/bajy MUIIUbera mojeuHana.” Ca mporiecuMa TI0daTisaIuje 4ecto
ce IoBe3yje U IpodjIeMaTHKa IpUXBaTarba WHAUBUIYaTHUX dpojeBa Koje
3aXTeBajy Ip>KaBHU OpTraHH. [TpuxBarame UH/IMUBUIYaTHUX,
ueHTH(UKAIMOHAUX OpojeBa M OMOMETPHjCKUX ITacollla TyMadu ce Kao
IpuxBaTame AHTUXPUCTA.

OCHOBHH €JIEeMEHTH ,ITPABOCIABHOT aHTHUIIOOA/M3Ma " jeCy HaIlMOHAIM3aM,
MOHApPXM3aM, aHTHEKYMEHN3aM, IPOTUB/bEHE CBEMY MOIECPHOM M HOBOM,
Kpajibil KOH3epBaTHBM3aM U H3PAasUTO aHTHU3AIANAIITBO. [loMUTHYKN
eKCTpeMH3aM M BepcKH yHIaMeHTaIn3aM Uy PyKy IOf pyKy. Amu Tpeda
ucrahu na HU PyHIaMeHTaTM3aM HUTH MTOIUTUIKU eKCTPEMU3aM HHUCY OWIN
OIUIMKe, HUTH KapakTepucTuke IIpaBociaBHe mpkse y mpouuioctu. To je
BHIlle OWIa KapaKTepPUCTHKAa PHMOKaTOMMYKe IIPKBe KOja je 3aysuMaia
AQHTUMOJCPHUCTHYKE, HCK/by4HBe U (DYHIAMEHTAIUCTUYKE ITI03UIIH]je, KOje CYy
YeCTO pesyJITOBaJIe MOJPIIKaMa KPajibe IeCHUM IIOJIUTHYKUM CHarama Win
pexumuma. Tako je Owro c¢Be o /[Ipyror BaTHKaHCKOT KOHIMJIA.
[IpaBocmaBHa LpKBa HUje MMaja TAKBY IyTamkby Kajla je OMHOC IIpeMa
OpOjHUM APYIITBEHUM IPOdIEeMHUMa y IUTAlbY, /I JaHAC Ce YHYTap e CBe
BUIIIE Yyjy IIACOBH KaKBH Cy Ce HeKajla MOIJIM YyTH KOJI PHUMOKATO/INKA — a

5 3opan MwomieBuh cmarpa Ja MUIIUBbeHAa U CTABOBU
cBelITeHCTBa U emuckonarta PITII Hucy cBoj IpaBu U3pa3 HALIUIH Y
3BaHMYHOM JOKyMeHTy OcHOBHU conujanHe KoHuenuwuje PIIII,
KOjH je [0 ’eMy ITHCaH MeKIIIe ,0TBapajyhu mpocTop 3a capajimy 1
C TIpenCcTaBHUIMMA MOH,ELI/Ija}II/ISMa(I‘IIO6aIII/ISMa§). Moxma je
pasjgor M TO Kako heMo mocie BHETH, IITO Cy YIIPaBO
LIIOQINCTH Ip)KamM PyKy Koja je IHcaja OBaj JOKYMEHT
(Munomesuh,238:2004xrrir://xpuak.cpie.xp/dbuie/39426,
npucrymwseno: 11.11 2010.)
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TO je ondaluBarbe U HETHPame CBera IITO MOJEPHO IPYIITBO U CaBpeMeHa
IIUBWIM3AIIHja IOHOCE.

OpHoc mpeMa I10danu3anuju Kom IpaBOCTaBHUX Y
Cpduju

Kana je Cpduja y nuramwy Mmoxemo pehu f1a je uspasuto HeraTHBaH CTaB
mpema mnodanusanuju Mehy NOjeIMHMM IpaBOCIABHUM BepHUIIMMA U
CBEIITEHUIIMMA [OIIA0 [0 Wu3paxkaja mocae 1999. romuue, ca
domdapnosamem on crpaHe HaTo makTa, kKao M TOCIe JIEMOKPAaTCKUX
npomena 5. oktodpa 2000. romune. Mnak, ,Cpricka mpaBoCIaBHa IpPKBa
HUKaJa HYje 3ay3e/Ia 3BaHWYaH CTaB IpemMa npodiemMy IIodaausayje, Tako
Ia TOCTOjU CaMO PETaTHBHO Maau OpOj TEKCTOBA IIOjeqUHUX CPIICKUX
B/IaguKa, cBemireHnka u Teosora“ (Jadmamos Maxkcumosnh,127:2009).
[Toumnsim enuckon dypumcku Janwro Kperuh cmarpa na ce mporus Hosor
CBETCKOT ITOpeTKa Tpeda SOPUTH IMOHOBHUM YCIIOCTaB/bakhbeM IIPaBOC/IaBHE.
»3em/pocana umeonoruja HoBora cBeTCKOr mopeTka joir Moke aa Oyne
IEeMUTOJIOTHCAaHA U JOTa3aKk AHTHUXPHCTa ONJIOKEH — aKO YyCIeMo a
00HOBHMO Harie TPagUIIOHATHE IIpaBOC/IaBHE
Momnapxuje“.(Kpcruh,http://www.rastko.rs/rastko-hu/duhovnost/pravoslav
nipred.html npucrymwseno: 15.11  2010.)® OBakse upeje y BeMKoj mMepu
II0CTajy pasBHjeHUje KOJ OPOjHUX MPABOCIABHO IMATPUOTCKUX YAPY>KEHa U
opraHusaiyja Koje ce IpoTHBe InodammM3anuju, HasuBajyhu je Hosum
CBETCKUM ITIOPETKOM. Y Ipy>Kemba IomyT ,,Cprickor cadopa [IBepu® sacrymajy
CTaBOBE Jla CMO ,IIPOCTO CMO IPUMOPAHU [a CTAJTHO CIYIIAMO, YUTAMO,
pasMMIUBaMO O  ‘T0damusMy, mnanuduaMy, HHTEPHAIMOHATUZMY,
OTBOPEHOM [PYIITBY, AyXy BpeMeHa'. OBHU IIOjMOBH C/Iy)Xe Kao JIETaJTHO
opyXje y pyuemy Hocehux cTydoBa MOHAKO ITO/bY/bAaHOT XpHIIThaHCKOT
ApymTBa (Bepe, HallMje U IOPOJMIIE) U IPUIIPEeMarbe TepeHa 3a CTBapambe
HOBOT  JIPYIITBA,  [JpPYyIITBa  Oe3BEpHUX,  YCKUX,  3arIyIUbCHUX,
He3aMHTEPeCOBAHNX, MaHUMIYIAMjH MTOUIOKHUX /byau. V1 MoHaujamusam,
Ha KoMe hemo ce 3apKaTH, nMa UCTY
cBpxy” (TBpaninh,2001,http://www.stari.dverisrpske.com/SSO/prvi_sabor_
srpske_omladine_mondijalizam.htm, npucrymwseno: 15.11 2010). Kao
ITepHATUBY T[IOOATU3AIUjH, Tj. MOHIMjAINU3ALUH, ,JBepu Hpennamg
HAITMOHA/IN3aM, Ka0 U 0OHOBY TPaJUIIMOHAIMCTHIKOT CUCTEeMa BPEIHOCTH.

6 Ha mouerky tekcra ermmckon Hanwio Kpceruh jacHo kaxe na
»OBO IITO je Ipes BaMa Ha MANupy Huje 3BaHnYHU cTraB Cpdcke
ITpaBociaBHe I]pkBe, Hero Moje, JIMTHO, JOTOCIOBCKO casepliame.

7 Ha npsom ,Cadopy cprcke ommanuHe ORp>KaHOM Ha
®unonomkoM daxyarery y neremOpy 2001. ronuHe mpecTaBHUK
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[IpencraBHUIIML ~ OBOT  yApyXema cede He CMarpajy  IPKBEHOM
OpraHU3allMjoM, Majia HMajy OmarocimoB 3a pam oxn crpaHe Cpricke
ImpaBoC/IaBHe LpKBe. HemTo npyraumje, pagukanHuje CTaBOBE MMa Tpyla
»OtadactBeHu mokper Odpas“ xoju Hema dnarocoB CpIicKe MpaBOC/IaBHE
I[PKBE 3a CBOje Ie/I0Balbe, HAKO MMa ITOJPIIKY OPOjHHUX CBEIITEHNKA, MOHAXa
u jmauka. [lokper ce mpencraB/ba Kao MPaBOCTaBHU, MOHAPXUCTHYKH U
HAIMOHAIUCTUYKK M W3PASUTH je IMPOTUBHUK 3allaJHUX BPETHOCTH,
IeMOKpatuje, INTypau3Ma U Tojnepanmuje. CpIicka IpaBOC/IaBHA I[PKBa Ce
3BaHUYHO HHUje OTrpajuia Ol OBe TpyIle, HUTH jy je moppxKanaa. I[Tocroje u
OpojHU cajTOBU Ha KOjUMa ce MO>Ke ITPOYUTATH TO /ia je CpIicKa IIpaBoC/IaBHA
I[PKBa OTBOPEHO CTajla Ha CTpaHy rmodanmusma. Tako Ha IpUMep Ha CajTy
»HOBUHAP.ze“ croju na je ,Harma [[pkBa nusadpana rinodanmmsanujy, Koja ce
IIpojaBJbyje Kpo3 eKYMEHCKO ydeme (Onywh, 2010,
http://www.novinar.de/2010/04/16/srpska-pravoslavna-crkva-i-globalizacija.
html npucrymwpeno: 11.11 2010.). CioumyHOr MuIUbera je U 30paH
MuwomeBuh koju cMmatpa na cy dankancke npkse (Pymyncka, Byrapcka u
Cpricka) maje moj yTHIAj riaodajucra 3a pasiuky on I'puke u Pycke
IIpaBOC/IaBHE I[PKBE KOje IIPeCTaB/bajy IIPUMep OTIOpAa IIOOATM3AIUjH.
(Munomesuh, 2004:240, http://hrcak.srce.hr/file/39426, mnpucrymbeno:
11.11 2010.)

Cprckor cadopa [IBepu, Hanwro Tepammuh kaxe: “Kako ce
nsdopurn ca Hamonasehum aHTHXpUIThaHCKMM TaTacoM Koju
IIpeTH [ Iperasu cpricku Hapox? 1) Cemrhy o Toj omacHOCTH U 2)
HanoHaTHOM cadopHorthy. Caerthy, jep jemuHo ocBemtheH u
OymaH Hapoj MOXKe [a CIIO3Ha CBY IPHUPOAYy O0/ecTH a Kafma ce
YCTQaHOBM [MjarHo3a Oa ce mpoTtuB Te Oosectu dopu. Kaxo?
Hanmonamaom cadopuomhy. Ona mpezncraBmpa 0djeuibaBarbe
Hallfje U ycMepaBarbe HeHe LeJIOKYIIHEe eHeprije U PacioosKUBOT
[OTEeHIMja/la Ka 3ajefHHYKOM Lmwby. 1o odjennmaBame ce
npervmhe Ha Tpu HHBoA: - OdjennIbaBame OKO Bepe IPaBOC/IaBHe,
OIIHOCHO OKO TpojudHora jemuncrsa bora JKusor n Mcrnuuror,
xoju je JomahuH y Bace/beHH, YMMe je TIOKPUBEH TyXOBHHU HHBO
odjenumaBama; - HamuonamHo odjenumabame OKo KpyHe,
OJHOCHO OKO MuponomMaszanor MoHapxa, KOjU IIpelcTaB/ba
Homahuna orayactBa, 4mMMe ce IIOKpHBAa CBETOBHM HHUBO
odjennmaBarma; - OdjenubaBarbe OKO 011, JoMahiHa y TOPOHUIIA.
Bapa ucrahnu fa ce mojam HaruoHasHe cadOPHOCTH BPJIO Y€CTO,
IITO CBECHO, INTO HECBECHO WCKPHUB/bYje M  IIOTPEIIHO
HHTepIpeTupa, a Hajuerthe My ce kaneme cienehe ernkere: uneja
cadopHOCTH je uieja “jemHOyMI/ba, HAIIMOHAIHE HMCK/BYIMBOCTH,
HeTOJIepaHIIyje U HETPIIe/bUBOCTH IpeMa apyruma’. Micruua je ma
cadopHocT Huje jemHOyMIBe, Beh odjemmHOymsbe. McTHHA je ma
cadopHOCT HMje HAIMOHAIHA MCK/BYIMBOCT, Beh HanmoHaaHa
YK/BYUHMBOCT ~ CBaKe henmmje cpnckor OSwha y jenmHCTBeHM
opranusam (TBpauiuh, 2001

http://www.stari.dverisrpske.com/SSO/prvi_sabor_srpske_omladi

ne_mondijalizam.htm npucrymwseno: 15.11 2010.).
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Ca mpyre cTpaHe MOXXKeMO YyTH JIpyraduje CTaBOBe O] IIPOTOjepeja
Panosan burosuha ,,CBu ‘Trmodamicty’, ‘MOHOMjaIUCTH , ‘KOCMOIIONUTE Y
LIpKBH MMajy HCKPEHOT IpHjaTe/ba U caBesHHKa. OBO He TOBOIH y ITUTAE
HU I[TOCTOjarbe KOH3ePBATUBHUX, IECHUYAPCKUX TPYIIA U II0jeinHALIa YHYTap
came LpkBe. 3amarak LpkBe Huje, naxse, na Herupa ‘€BPOIICKe HHTerpanuje’
u ‘Trodanusanyjy’ cBeta, Beh ma nx rymaun u odjamimana ga ce xpadpo xBara
y KOIIITAI] Ca MMAaTOJIOTHjOM MOAepHUX apyirrasal(...)“ (burosuh, 2010:377).
Kaxko y Cpduju yrnasHom npeositabyjy, dap kana je mpaBoc/IaBHa TUTEpaTypa
y IUTalky, M3PasUTO HeraTHBHA CxXBaTama rmodanmmsanuje kao Hosor
CBETCKOT ITOPETKa, JIaK/Ie, JeAHOT TOTAIUTAPHOT CHCTeMa KOjU 3a LIM/b UMa
yuuirewe IIpaBociaspa, peun mpotojepeja Pamosana burosuh nemyjy
BeoMa CMeJIo, T1a Ta MOjeIMHN ayTopH, momnyT bpanka PanyHa mHIUpPEKTHO
CTaB/bajy Y KOHTEKCT ,IJIOQQIMCTUYKOT €KyMEeHHM3Ma“ WIM ,IIMHK
IpaBOCTaB/ba‘“ (Pamys, 2006,
xTTI://cTapucajT.HcnM.pc/[ledare/2006_pamyH_IMHK_ITPaBOC/IABIje.XTM
pristupgeno: 11.11 2010. ).

burosuh cmarpa 1a je ,,Ma KOJTMKO 3BYYa/IO YyIHO (...) OTIPaBAaHO TBPAUTH:
[nodammsanmja je wnMaHeHTHa caMoj mnpupoau I[IpaBociaBHe IIpKBe.
Xpumthancku bor, Csera Tpojuna Huje IUIEMEHCKO M HAIIMOHATHO
doskaucrso Beh Bor ,, rnodanue” pydasu u dpure 3a 11€0 cBeT, 3a CBe IITO je
crBopero” (burosuh, 2010:376). OBakBM CTaBOBH Cy Yy IIOTIIyHOCTH
HIEHTHUYHU Ca CTaBOBMMA KOje je M3I0XKHO apXHeNHCKON AHacTacHje
Janymaroc. DpojHM IpaBOCTaBHM MUCIHOIM U Gwio3opu  IOIyT
HocrojeBckor wan Braguke Hwukomaja Bemumuposuha, pameko mpe
CaBpeMeHHUX ITOdINCTA U MOHHJATUCTA TOBOPUIN CY O ,,CBEYOBEYAHCKO]
3ajeIHUIIN " U ,,cBedoBeyaHCKoM dparcTBy (burosuh, 2010:377).

3aK/by4ak

Ha kpajy ce mo>xe pehu na y okBupy [IpaBociaBHe IIpKBe ITOCTOje
pasJMuMTa  CXBaTama IJIOdAIM3allMjcKMX Ipoleca U (eHOMeHa
rnodanusanuje. He mocToju jenquMHCTBEH CTaB, Ka0 M Y MHOTHUM IPYTHM
NUTalkHUMa, Koju du Baxkuo 3a menokynHy IIpaBocmaBHy upksy. Pycka
IpaBOC/IaBHA I[PKBa M3HeEJIa je CBOj CTaB jaCHO, aJIM OH BayKU U 0daBesyjyhu je
CaMo 3a Ty IIOMeCHY IIpKBy. nak ce Mo>ke HampaBUTH ofpeheHu mpecek u
3ak/pyuynTd na lIpaBociaBHa IpkBa oxduja M He IIpUXBaTa IIOjeJUHE,
HeraTHBHE CTpaHe Iyodanusaliyje IIOMYT KOHIEHTpaIHje eKOHOMCKE,
HOJIUTUYKE ¥ BOjHe MOhU KO/ Major dpoja /byau, WIH MMaK YHHUPHUKAIU)Y
cBeTa Koja du BomwIa dpucamy HaIlMOHAIHOT uieHTuTeTa. Ca ipyre cTpaHe,
rinodanusanuja mopceha mpaBocaBHe Ha Bace/beHCKH Kapakrep LIpkBe mto
ce moHekan erHopwieTHsMoM 3adopasspa. [IpaBociaBHO XpuIThaHCTBO
CTOjM M3HA I7100a/IM3allVje M aHTUITIOdAIN3Ma jep je IberoBa yiora Ipe cBera
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ycpencpebena Ha cracere YoBeKa y CBUM BpeMEHHMa U HCTOPHjCKUM
ernoxama.

Summary

This paper presents attitudes of the Russian Orthodox Church about
the processes of globalization, which are contained in the official document ti-
tled “Fundamentals of Social Concepts of Russian Orthodox Church”, (2000)
as well as the views on this problem from the perspective of the Archbishop of
Tirana and All Albania— Anastasia Yannoulatos. In addition it is also discussed
a phenomenon that could conditionally be called “Orthodox antiglobalism”.
Globalization means opening and expanding the limits of the economy, com-
munications, information, high mobility of people, ideas, goods and capital. It
is an irreversible process that opens the great political, economic, technologi-
cal and social opportunities. On the other hand it leads to unequal distribution
of wealth and poverty, both internationally and within nation-states them-
selves. As such, it is a major challenge to all religions and churches, whose
character is mostly universal. In the Orthodox Church, this phenomenon has
not been neglected at all, just opposite, it has become the subject of numerous
discussions and reflections.

Key words: Orthodoxy, globalization, universality, antiglobalism.
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HRISCANSKI IDENTITET,
KOMUNIKACIJA I MASOVNI MEDIJI

U ovom radu autori su pokusali da definiSu termin hri$¢anski
identitet, polaze¢i od savremenih psiholosko — sociologkih teorija, kao i
teoloskih premisa koje podrazumevaju pravilno razumevanje navedenog
termina. Takode, masovna komunikacija i mediji direktno uticu na
formiranje identiteta, $to se odnosi i na hris¢anski identitet ali i na crkvu
uopste. Masovni mediji, pogotovu televizija 1 internet, tretiraju
religijske/hris¢anske teme sa daleko vise paznje nego ranije, $to direktno
povladi zainteresovanost najsire javnosti za one oblasti koje su do sada bile
rezervisane samo za biblijsku teologiju, biblijsku arheologiju, istoriju crkve,
hereziologijuisl. U odnosu na savremeno razumevanje hris¢anskog identiteta,
komunikacije i masovnih medija, autori iznose projekciju razvoja hris¢anske
Vaseljene u toku XXI veka

Kljucne reci: identitet, hris¢anski identitet, komunikacija, mediji,
masovni mediji, crkva, buduénost.

Ako podemo od opstih definicija po kojima je komunikacija centralni
fenomen kulture, odnosno, proces prenosa misljenja, uputstava, zelja, ideja i
osec¢anja od jednog subjekta ka drugom i da mediji predstavljaju tehnoloska
sredstva masovne komunikacije!, jasna je njihova vaznost za utvrdivanje i
projektovanje hris¢anskog identiteta u multireligijskom i multikulturalnom
svetu. S druge strane, termin “identitet”, kao visedimenzionalan pojam,

1 Vidi: Tomi¢, Z., Komunikacija i javnost, Beograd, Cigoja,
2007. ; Komunikologija, Beograd, Cigoja, 2003.
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mozemo analizirati kroz slede¢u taksonomiju: 1.) socijalni identitet, kao
individualna pozicija u drustvenoj strukturi; 2.) personalniidentitet, kao skup
iskustava i 3.) ego identitet kao individualne karakteristike li¢nosti2. Kroz nju
jasno uvidamo teskoc¢u definisanja i razumevanja hri§¢anskog identiteta.
Identitet, kao kontinuirano osecanje celovitosti licnosti, u postmodernom
drustvu stavljen je na ispit odgonetanja i pozicioniranja u promenljivom
svetu, koji je u stalnom dekonstruiranju i rekonstruiranju Stvarnosti:
”Postmoderno stanje... karakteride mnostvo glasova koji se takmice da bi
dobili status stvarnosti...” (Gergen, 1991: ). Jedan od glasova pripada i
hri$¢anstvu, sa celokupnom istorijom, tradicijom i iskustvom. Medutim,
hriséanstvo se transformise onoliko koliko se transformis$u hriséani, onoliko
koliko crkva nije od ovog sveta, ali ide uz svet i sa njim, dele¢i sudbinu ljudi
koji je ¢ine.

Pojmovno odredenje identiteta

Pruziti odgovor na pitanje Sta je identitet nije nimalo lak zadatak, jer
sam termin podrazumeva $irok krug teorijskih relacionih elemenata koji su
promenljivi i ¢ije obogacivanje zavisi od filozofskih, kulturnih i civilizacijskih
standarda koji vaze u datom prostoru i vremenu. “Identitet je podlozan
promenama, on dobija puni smisao jedino kao promenljiv’ (Majstorovi¢,
1979: 214). Kako je identitet jedna od najuniverzalnijih kategorija, mnogi
mislioci davali su, i danas daju, svoj odgovor na postavljeno pitanje: “Poreklo
re¢i identitet mozZe se nazreti u latinskim re¢ima idem (isto) i identidem
(ponovljeno), i u grékoj imenici tautotes koju je u upotrebu uveo Aristotel, a
koja ima poreklo u reci autos (sebe, sam). Tautotes je kasnije na latinski
prevedena kao identitas i kori$¢ena je u sholastickim raspravama o prirodi
Svetog Trojstva” (Stojkovié, 1993: 17). Dejvid Hjum? tumaci pojam identiteta
kao kontinuum jastva koje odreduje li¢nost i, koji tu i takvu li¢nost, odvaja od
drugih subjekata, dok Lajbnic kaze: “Cak je neophodno da svaka monada
bude razli¢ita od one druge, jer ne postoje u prirodi dva bi¢a koja su savr§eno
sli¢na i kod kojih ne bi bilo mogude otkriti razliku koja je unutrasnja ili
zasnovana na intrisickim kategorijama” (Rescher, 1991: 18). Tako identitet
kao pojam postaje relevantan, ne samo iz perspektive psiholosko-
personalistickog diskursa, ve¢ i iz socijalnog, politickog i kulturnog,

2 Vidi: COté James, Levine, Charles, Identity formation,
Agency and Culture: A Socijal Psychological Syntesis, Mahwabh,
Lawrence Erlbaum Assocciates, 2002.

3 Vidi: Hume, D., On Human Nature, London, Fontana
Books, 1978.
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oznacavajudi osnovu, odredenost bica, ali i ljudskog skupa, pa i dogadaja koji
time bivaju imenovani i, kao takvi, prepoznati.

Kao jedinstvena struktura, covek je uvek pojedinac ali, u isto vreme,
jeste i subjekt koji se ogleda, koji potvrduje li¢ni identitet u drugima — onima
koji ga okruzuju, koji u¢estvuju u odredenom procesu rada ili u stvaralackom
procesu, ¢ime se bice ocovecuje i odvaja od date prirode. Ono time zapocinje
put ve¢ne potrage za idealom, kako u sebi samom, tako i u svetu koji je u
neprekidnom pokretu, ¢ime se odreduje kao kokreator i kocinilac sveta,
odnosno, otvorenog sistema sklonog transformaciji.

Identitet i identifikacija

Teorije poput frojdizma, marksizma i darvinizma utrle su nov put
spoznaji ljudskog bica, problemski odredujuéi pojmove kakvi su identitet,
kako li¢ni i kolektivni, tako da nedostatak jasnih identitetskih temelja dovodi
do li¢ne krize u smislu drustvene dezorijentacije i personalne alijenacije.

Za psihologiju identitet je dozivljavanje jastva koje moze biti svesno ili
nesvesno tokom dugog vremenskog perioda. Sa filozofsko — politikoloskog
aspekta, pojam identiteta podrazumeva odredene idejne i ideoloske kategorije
putem kojih se realizuje socijalno zajednistvo.

Vedina psihologa smatra da je identitet viseslojan pojam, odnosno,
skup karakteristika koje su u medusobnoj relaciji. Iz perspektive savremenih
teorija licnosti, pojedinac vise nije zadata struktura, ve¢ dinamicki sklop
osobina koje su u permanentnom razvoju. U potrazi za idealnim identitetom
ljudsko bice traga kroz razne vidove socijalne identifikacije. Iako identitet u
zajednistvu ne predstavlja kompletan izraz sredine, prose¢ne kulturne jedinke
uglavnom ponavljaju ustanovljene strukture postojeceg socijalnog konteksta.
Identitet na nivou politickog na taj nacin je determinisan istorijom, kulturom,
politickim uredenjem i verskim komponentama, a razlike izmedu pomenutih
sastavnih elemenata cine svaki pojedinacni identitet u okviru ove vrste
identiteta samosvojnim. Sudbina pojedina¢nog identiteta u kolektivu
determinisana je tipom same grupe i snagom njenih pripadnika, mada se
moze konstatovati da vedina grupa razvija tendenciju slabljenja li¢ne
autonomije u pogledu individualnog identiteta. Uticaj medija masovne
komunikacije dovodi do stapanja individualnog i masovnog identiteta,
pretvarajudi pojedinca u potrosaca, kupca, u hedonistu. Teznja ka brisanju
individualiteta, kao kvalitativne strukture koja prati proces individuacije kao
ostvarenja samorazvoja, sve je snaznija, pri cemu su prosecnost i linearan
razvoj postali smernice kojima se krece covek danasnjice. Svako ja umnozena
je struktura visestrukih identiteta i uloga: porodi¢nih, teritorijalnih, verskih
(hriS¢anskog), etnickih i polnih, ¢ije se zasnivanje temelji na promenljivim
drustvenim determinantama. Prilikom sagledavanja identiteta trebalo bi
obratiti paznju na podelu na individualni i kolektivni identitet, pri cemu se
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individualni moze definisati kao otelotvorenje jastva, koje proistice iz
personalnog dozivljaja, dok se kolektivni moze opisati kao relacija prema
odredenom kolektivu, uz uvazavanje individualnih svojstava koje ja unosi u
pomenutu grupu. Najznacajnija kategorija individualnog identiteta jeste pol.
Upravo polna dihotomnost lezi u osnovi problema podredenosti i
nejednakosti, pri ¢emu se navedena vrsta diferencijacije najbolje razume i
najlakse odreduje. Klasni identitet sledeca je kategorija kolektivnog identiteta,
zatim verska komponenta identiteta, i na kraju kulturni identitet sa velikim
pojmovnim rezervoarom.

S druge strane, pojam identifikacije sastavni je deo razmatranja
identiteta, individualnog i kolektivnog, pa u tom smislu i politickog i
nacionalnog, jer put oblikovanja identiteta prolazi kroz identifikaciju. U
najop$tijem znacenju, identifikacija pretpostavlja operaciju utvrdivanja,
prepoznavanja necijeg identiteta ili konstatovanje istovetnosti medu
pojavama. Identifikacija u psihologiji jeste proces putem kojeg osoba postaje
svesna sebe i drugih, empatizuje se sa drugima, sa kojima nalazi sli¢nosti ili
kojima se divi i pronalazi svoje mesto u totalitetu koji je okruzuje. Najvazniji
problem u odredivanju fenomena identifikacije, kada govorimo o vezi izmedu
individualnogikolektivnog identiteta, jeste u persistenciji socijalne kohezije, u
kojoj osnovnu ulogu ima voda.

Hris¢anski identitet

Potraga za identitetom pocinje pitanjima koja se ticu bazi¢nog vida
identifikovanja, kao $to su: Ko sam ja? Odakle dolazim? Gde pripadam? Ova
pitanja dobijaju na vaznosti u vremenima krize, unutrasnje tenzije, promena i
iskusenja koja nam $alje spoljasnji svet. Otkrivanje socijalnog identiteta u
kontekstu familije, lokalne zajednice, ostalih institucija, skolskog i poslovnog
okruzenja, kulturnih, etnickih i nacionalnih zajednica i religioznih tradicije
desava se postepeno, kao vid nadgradnje licnog, ve¢ osvojenog identiteta.
Potraga za identitetom imanentna je narocito u hri$¢anskoj tradiciji i ona se
manifestuje kroz definisanje hri$¢anskog bitisanja, pronalazenje korena
hri$¢anskog nasleda i punktuacije razli¢itosti izmedu onih koji sebe smatraju
hri§¢anima i onih koji to nisu. Hri$¢anske vrednosti, verovanje i ponasanje
trasiraju odnos nas kao hris¢ana prema ostalim ulogama u nasem Zzivotu,
fundamentalno ih odredujudi.

Najopstije receno, sustina hris¢anskog identiteta bila bi vera u
Gospoda Isusa Hrista, kao Sina Bozijeg i Spasitelja. Ili, kako to definise teolog
Abraham Van de Bek, govore¢i o hris¢anima: ,,Oni ne pripadaju sami sebi. Oni
nemaju sopstveni identitet. Njihovo bice je u Hristu® (Van de Beek, 2008: 17).
Formula hris¢anskog identiteta ogleda se u nadilazenju egocentrizma i
budenju Hrista u nama, ¢ijjom smo krvlju i golgotskom Zrtvom iskupljeni.
Kroz iskupljenje postajemo sadelatnici Boziji na zemlji i saucesnici u bududoj
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Slavi, kao udovi Svetog Oca ovde i sada, u verii Njegovoj milosti. U tom smislu
crkvu mozemo posmatrati kao novu eshatolosku zajednicu, ¢iji su ¢lanovi
¢inom pripadnistva spaseni od sveta greha i smrti, koji su, tako, postali deca
Bozija. Samoidentitet se uliva u vecu celinu, a samorealizacija se odvija u
Hristovoj snazi, putem Svetog Duha. Tako u realnosti hri§¢anskog identiteta
vidimo aktivnost Boziju kao Svete Trojice, u i po Hristu.
Elementi hri$¢anskog identiteta

Za mnoge teoreti¢are, medu kojima se nalazi i Vilijam Kembel* Pavle
je bioiostao kljucni arhitekta hris¢anskog identiteta. Stvarajuci nove zajednice
on je, zapravo, korak po korak gradio tada jos uvek krhki identitet onih koji su
postajali verujudi, govoreci o sebi na sledeci nacin: ,Jer ako imate i deset
hiljada vaspitaca u Hristu, ipak nemate mnogo oceva; Ja sam vas, naime, u
Isusu Hristu evandeljem rodio“(1. Kor. 4,15). Svojim neospornim
autoritetom i snagom vere Pavle je omedio konture ove vrste identiteta, dao
smernice ponasanja i poistovecenja, bivajuci prepoznat kao pravi lider, ni¢im
ne ogranicavajudci slobodu Zivljenja onima koje je poducavao. Ove zajednice,
iako su u socijalnom smislu bile heterogene, razli¢itih primarnih obicaja i
verovanja, kao i porekla, njihova vera bila je homogena, kao i Pavlov uticaj na
njih, mada uvek primeren potrebama svake pojedinacne gupe.

”Medutim, kao i u slucaju personalnog identiteta, hris¢anski identitet
Cesto se nalazi na ispitu. Potraga za hris¢anskim identitetom takode postaje
bitna u vremenima promena, kada u pojedincu postoji unutrasnja tenzija i
kada postoje pretnje hris¢anstvu” (Conradie, 2006: 2). Izazovi pred kojima se
ova vrsta identiteta s vremena na vreme nalazi raznovrsni su i brojni. Robert
Vutnau, ugledni americki sociolog, navodi ih nekoliko: institucionalni, eticki,
socijalno-politicki, doktrinarni i kulturni. Istovremeno postojanje drugih
religijskih tradicija u okviru globalnog drustva specijalan je izazov pred kojim
se nalazi hri$¢anski identitet. Tu nije re¢ samo o postojanju religijske
tolerancije ili postovanju religijskih razlicitosti, ve¢ je re¢ o mnogo dubljem
problemu, koji se slikovito ocituje kroz vreme ¢estih vojnih intervencija na
razli¢itim delovima sveta sa dominantno drugacijim verskim opredeljenjem
(Avganistan, Irak), $to versku toleranciju i miran suzivot ¢ini tesko
izvodljivom. 1 zaista, nece biti mira na svetu bez mira medu svetskim
religijskim tradicijama. I neée biti mira medu svetskim religijskim tradicijama
bez dijaloga izmedu religijskih grupa, specijalno dijaloga o zajedni¢kom,
globalnom etosu ” (Conradie, 2006: 6).

4 Vidi: Campbell, S., William, Paul and the creation of
Christian identity, London, T & T Clark, 2006.
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Vrste hris¢anskog identiteta

Pored opste — hris¢anskog identiteta u cijem je centru Mesija,
razlikujemo i identitete u vezi sa odredenim crkvama: pravoslavni identitet u
¢ijem je centru liturgijsko poimanje licnosti; rimokatolicki identitet koji
neguje ideju univerzalnosti crkve i papskog primata; tradicionalni
protestantski identitet sa svojom snagom u racionalno — etickoj i teoloskoj
jasnodi i evandeoski protestantski identitet sa teziStem na veri i slavljenju.
Navedene vrste identiteta poseduju i osobenosti u granicama jednog crkvenog
identiteta, pa tako razlikujemo svetosavlje u okviru srpskog pravoslavlja,
specificne procesije u nekim zemljama Latinske Amerike u okviru
rimokatolicizma, posebnosti Reformatske crkve u Madarskoj i Srbiji ili
raznolikosti evandeoskog pokreta Evrope i Amerike, samo su mali deo onog
§to se zaista dogada u crkvama i denominacijama $irom planete. Zapravo,
mozemo reci da su sve crkve, neminovno, povezane sa kontekstom u kome
postoje i da jednoobraznost nije odrziva. Tako je i sa hris¢anskim identitetom
u celini — on se transformise i redefinisSe u odnosu na stvarnost kroz koju se
potvrduje. U toj transformaciji ogroman uticaj ostvaruju mediji, kako
sekularni, tako i hri§¢anski. Danas su religijske teme u vezi sa biblijskom
istorijom ili eshatologijom ceste na kanalima kakvi su History Channel i Na-
tional Geographic, fenomen $irenja islama u Evropi stalna je tema na kanalu
BBC, a izjave crkvenih veledostojnika analiziraju RTS i HRT. Drugim re¢ima,
religija, u mnogim aspektima, i danas predstavlja zanimljivu, pa i intrigantnu
temu i za medije i za njihove konzumente, $to znaci da hrisc¢anski identitet
moramo posmatrati i kroz optiku medija i njihove poruke.

Teorije komunikacije i masovnih medija

Tokom poslednjih decenija, primetan je izuzetan skok u objavljivanju
stru¢nih studija na temu komunikacije i masmedija. Te studije su vremenom
dovele do velikog broja teorija koje mozemo svesti na sledece”: 1. strukturalne
i funkcionalne, donose saznanje da su socijalne strukture realne, te da se
njihovo funkcionisanje moze analizirati; 2. kognitivne i bihejvioralne baziraju
svoje interesovanje na psihologiji individue; 3. interakcionisticke i
interpretativne svoj fokus vide u drustvenoj interakciji i kontekstu i 4. kriticke
koje pokusavaju da objektiviziraju problem politicke moci/manipulacije.
Savremene teorije masmedija obezbeduju neophodan okvir za razumevanje
njih samih, ali i kriticku perspektivu za oblikovanje svesti o poziciji masmedija
u savremenoj ekonomsko — socijalnoj stvarnosti. Ovde ¢emo navesti samo

5 Vidi: McQuail, Denis, Towards a Sociology of Mass Com-
munication, London, Collier-MacMillan, 1969,1975.
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najmarkantnije®: Agenda Setting teorija polazi od ideje da ukoliko ljude
izlozimo istoj vrsti medija, javice se saglasnost u vezi sa zna¢ajnim pitanjima
koja su postavljena. Vecina populacije slicno shvata prioritete i ova teorija
predstavlja predvidaju¢u mo¢ kojom se moze uticati na afektivne sadrzaje
pojedinaca i grupa. Teorija kultivacije objasnjava kako televizija danas jeste
osnovni narativni kanal kojim se moze posti¢i homogenizacija masa i uspesno
zastrasivanje u politicko — manipulativnom smislu. Po navedenoj teoriji,
gledalac/konzument nema pravi izbor, niti uvid u ve¢inu televizijskih sadrzaja,
tako da ona postaje destruktivnho orude nadzora u rukama elita. Teorija
kulturnog imperijalizma predocava da Zapadne zemlje dominiraju nad
medijima Sirom planete, sto implicira povlacenje lokalnih kultura Treeg
sveta. Kroz ogromnu medijsku produkciju vr$i se permanentan uticaj na
misljenje i verovanja ostatka sveta, ¢ime se stvara pogodno tle za vesternizaciju
medusobno udaljenih kultura i tradicija. Teorija difuzije proucava nacin
Sirenja poruka od medija ka recipijentima, kao i ulogu same poruke u
kreiranju opstih stavova. Funkcionalna teorija otkriva pet pristupa kojim
mozemo analizirati medije: nadzorni, korelativni, transmisioni, zabavni i
mobilizacijski, u ¢ijem je centru informacija sa svojom disperzivnom
prirodom. Teorija ljudske akcije teziste baca na bihejvioralni aspekt ljudske
prirode, odnosno, na predvidljivost ljudske akcije koja je uvek u vezi sa nekim
projektovanim ciljem. Teorija medijske zavisnosti objasnjava pojavu medijske
zavisnosti kod pojedinaca, odnosno, definise na koji na¢in mediji uti¢u na
ljude kroz informaciju, zabavu i parasocijalne odnose. Teorija medijske
ujednacenosti pretpostavlja da ljudi odgovaraju na informaciju na
podsvesnom i automatskom planu, otkrivajuéi interkomunikacijske veze
izmedu ljudi i medija. Teorija pravila opisuje pravila ponasanja pri
porodi¢nom gledanju televizijskog programa i odgovara na pitanja o
zakonomernosti zajedni¢ke konzumacije medija, pogotovu vizuelnih. Teorija
spirale tiine razotkriva zasto pojedinci koji pripadaju manjinskim grupama
imaju potrebu da sakriju svoje misljenje i stavove, kao status individualnih
stavova u polju grupne socijalne dinamike. Teorija tehnoloskog determinizma
bavi se na¢inima na koji mediji oblikuju misljenje i htenje pojedinaca u
drustvu i kako se ono ponasa iz prelaska iz jednog tehnoloskog doba u drugo.
Teorija gratifikacije ukazuje da su konzumenti medija svesno odnose prema
sadrzajima i da programsko — medijska raznolikost dopusta slobodu izbora.

6 Vidi: Gupta, Om, Media Society and Culture, New Delhi,
Isha Books, 2006; Severin, Werner, Communication Theories: Ori-
gins, Methods and Uses in the Mass Media, Brisbane, Addison Wes-
ley Longman, 2000; McQuail, Denis, Mass Communication Theory,
London, Sage Publications Ltd, 2010; Grifin, Em, A First Look at
Communication Theory, Columbus, McGraw-Hill, 2008.
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Kako sve iznesene teorije polaze od opste definicije da: “masovna
komunikacija postoji onda kada mali broj ljudi $alje poruku velikoj
anonimnoj i obi¢no heterogenoj publici kroz upotrebu specijalizovanih
komunikacijskih medija” (Gupta, 2006: 17), sasvim je jasno zbog cega se javlja
tolika raznorodnost u teorijskim pristupima problemu medijske
komunikacije i kulture uopste. Duram i Kelner, baveéi se medijima i
kulturom, defini$u polje njihovog istrazivanja: “Kultura u danasnjem drustvu
konstituise set diskursa, prica, slika, spektakla i razli¢itih kulturnih formi i
praksi koje generi$u znacenja, identitete i politicke efekte. Kultura ukljucuje i
novine, televizijske programe, filmove i popularnu muziku...Kultura je
obi¢an, porodi¢an deo svakodnevnog Zivota” (Durham, Kellner, 2006: xiv).
Bilo da govorimo o religiji, zabavi ili sportu kultura/mediji kumunikacijski su
rezervoar iz koji dobijamo informacije i kreiramo sopstvene stavove o svetu,
ali je upravo zbog toga vrlo vazno ”...napraviti razliku izmedu medija i procesa
masovne komunikacije... Medij je instrument procesa. Svaki instrument koji
proizvodi masovnu komunikaciju, potencijalno je masovni medij” (Hiebert,
Gibbons, 1999: 23). Dakle, vazno je razdvojiti proces komunikacije od
instrumenta prenosa, kao i obratiti paznju o vrsti informacija koju medij
prenosi. To je vazece pravilo imajudi u vidu i sekularne i hri$¢anske medije, a
jedan od njih ¢emo predstaviti u nastavku rada.

Primer hri$¢anskog medija — pravoslavni radio ”Zlatousti” iz Kragujevca

Radio Zlatousti Srpske pravoslavne eparhije sSumadijske osnovan je 12.
juna 2007. godine, blagoslovom Njegovog preosvestenstva episkopa
$umadijskog g. Jovana. Deo je informativne delatnosti Eparhije Sumadijske
koja je pravoslavno-misionarska, kulturno-obrazovna i ekonomsko- propa-
gandna. Organizuje se po Ustavu SPC i uz finansijsku i svaku drugu podrsku
Srpske pravoslavne eparhije $umadijske. Dozvolu za emitovanje programa
dobio je na frekvenciji 90,5 megaherca, a od Republicke agencije za
telekomunikacije (RATEL) dozvolu za radio stanicu 1. decembra 2008.
godine. Sa emitovanjem programa radio pocinje u podne 12. jula 20009.
godine.

Sediste redakcije je u novoj zgradi Bogoslovije ,,Sveti Jovan Zlatousti”
na Aerodromu, koja je u izgradnji. Radio Zlatousti spada u lokalne emitere,
$to znaci da je dobio pravo emitovanja programa na podrucju Kragujevca i
okoline. Program uglavnom realizuju svestenici i veroucitelji, ali i saradnici iz
drugih drustvenih oblasti. Glavni urednik je jedan od protojereja, a odgovorni
urednik je diplomirani politikolog i apsolvent na Bogoslovskom fakultetu u
Beogradu.

Razgovor o funkconisanju ovog radija i drugim pitanjima, bitnim za
temu kojom se rad bavi, voden je sa Janom Aleksié, diplomiranom
profesorkom srpskog jezika i knjizevnosti i novinarkom-saradnicom radija.
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Da li se na programu radija nalaze samo religijske teme ili ima i drugih
sadrzZaja, kao $to je kultura, sport, vesti i slicno?

Program je podeljen na tri segmenta: verski, kulturno-obrazovni i
informativni. Verski program ima i svoju podgrupu - molitveni program.

Da li se radio bavi iskljucivo pravoslavnom tematikom ili su zastupljene i
druge konfesije?

U verskom delu programa radio se uglavnom bavi pravoslavnim
pitanjima i problemima, ali su, u duhu medusobnog razumevanja i
tolerancije, koje sugerise hris¢ansko raspolozenje, zastupljene emisije i prilozi
koji se ticu drugih konfesija.

Koliko radio utic¢e na verski identitet slusalaca?

Na osnovu nekih saznanja koje trenutno posedujem, mogu da
konstatujem da radio “Zlatousti” najvise slusaju osobe koje se ve¢ deklarisu
kao pravoslavni vernici i koje pripadaju SPC. Stoga, iako je jedan od
programskih ciljeva radija ja¢anje nase pravoslavne vere, zaklju¢ujem da,
osim, mozda, dugoroc¢nijeg i snaznijeg emitovanja verskog programa, aliijace
frekvencije koji bi eventualno radio mogao da ostvari, sam program ne utice u
bitnoj meri na promenu oformljenog identiteta trenutnih ili potencijalnih
slusalaca. Takode, vazno je naglasiti da pomenuti programski sadrzaji, iako
sugestivnog, nisu agresivnog karaktera, pa ih mogu slusati osobe bilo koje
nacionalne pripadnosti, konfesije ili orijentacije. Ciljna grupa jesu svi od 7 do
77 godina, razlicitog socijalnog statusa, posebno socijalno ugrozeni, osobe sa
invaliditetom, itd.

Kakvo je mesto medija u globalnom drustvu?

Mediji postaju sve vise sami sebi cilj. Njihov osnovni zadatak jeste
senzacija i rejting, odnosno gledanost, a ne doborobit ljudi koji ih prate i za
koje emituju svoj program. Veci deo programa bilo kojeg elektronskog medija,
aliisadrzinaiizgled velikog broja stampanih medija, posebno dnevnih novina
itzv. “Zute Stampe” imaju veoma diskutabilnu eticku vrednost. Nazalost, mo¢
medija, koji su sve masovniji, jeste ogromna i uti¢e na svest savremenog
¢oveka, $ta vise, umnogome je formira. Cilj medija, sve je ociglednije, nije vise
informisanost recipijenata, nego sablaznjavanje i psiholoski uticaj koji pomera
granicu netorelancije na problemati¢ne poruke i sadrzaje, ujedno angazujuci
zahtev za jo$ ve¢im pomeranjem, odnosno spustanjem granica o¢ekivanja. To
kao rezultat ima osobu koju nista ne moze iznenaditi i kojoj su potrebne
ekstremne situacije i price ne bi li bilo kako reagovala na sebe, svoju
neposrednu okolinu i svet u kojem zivi, $to pruza medijima veliki prostor za
manipulaciju. lako su zamisljeni kao edukativni, informativni i umereno
zabavni segment u razvoju drustvene misli, mediji odlaze u svoju krajnost. A

68 TEOLOSKI CASOPIS, N° 10

ideje globalizacije i globalno drustvo sigurno ne bi mogli da opstanu i da se u
tako dobroj meri prosire da nemaju ogromnu pomo¢ masovnih medija.

Kako ¢e se, po tvom misljenju, razvijati crkveni mediji u pravoslavnim
zemljama u buduénosti?

Crkveni mediji jesu deo ekspanzivne snage medija uopste. Ocigledno
je da su vece crkvene zajednice, imajuéi u vidu pomenutu mo¢ medija na
savremeno drustvo, osetile potrebu za osavremenjavanjem svog nacina
delovanja, pa da tim putem komuniciraju sa svojim vernicima, ali i drugim
zajednicama i pojedincima. S obzirom na kriticnu ekonomsku situaciju,
relikte nedavnog ateistickog perioda u nasoj istoriji, ali i na opste raspolozenje
naroda kada su u pitanju crkveni mediji, koji su, zacudo, u danasnjem
vremenu, vremenu bez tabua, ocigledno tabu tema, ¢ak iako zivimo u drzavi u
kojoj je vedinsko stanovni$tvo pravoslavne veroispovesti, postoji nekoliko
mogucih pravaca razvoja pravoslavnih medija u zemlji i inostranstvu:
umrezavanje, ¢ak i saradnja sa medijima drugih pravoslavnih crkava;
objedinjavanje u jedan medij za sve eparhije (posto su trenutno sve
pravoslavne radio stanice lokalnog karaktera), odnosno postojanje jednog
zvani¢nog medija SPC, ili eventualno gasenje pojedinih, manjih medija.

Buduénost hrisé¢anstva i izazovi savremenosti

Veoma je tesko i krajnje nezahvalno iznositi projekciju bududeg
razvoja hri$¢anstva i crkvenosti, a da pri tome problem ne analiziramo iz
sopstvenog (uglavnom subjektivnog) analitickog fokusa. Ako dodamo i to da
je Balkan, kroz istoriju, bio vrlo specifi¢no religijsko podrudje, jasno je da
zakljucci koji slede mogu biti pod velikim znakom pitanja.

Medutim, ukoliko izuzmemo potencijalne ratne sukobe $irih razmera i
ve¢ postojecu ekolosku krizu, mozemo sagledati buduce linije aktivnosti
najznacajnijih crkava naseg doba. Rimokatolicki papa Benedikt XVI ¢esto
naglasava potrebu pokretanja iskrenog i sveopsteg dijaloga sa Pravoslavnom
crkvom i njenim institucijama. Pozitivan odgovor nalazimo kod vaseljenskog
patrijarha Vartolomeja, tako da je za ocekivati susrete u tom pravcu. Nije
iskljuc¢eno da za nekoliko decenija bude postavljeno pitanje unije Pravoslavnih
i Rimokatolika, $to moze izazvati pojavu novih $izmi, pogotovu kod
slovenskih naroda. Pored toga, Rimokatoli¢ka crkva je intezivirala opstenje sa
Anglikanskom crkvom, §to takode moze rezultirati budu¢im daleko jasnijim
kontaktima sve tri strane, uz predlaganje labave unije. Neki teoreticari
prognoziraju i ujedinjenje svih tradicionalnih crkava (pored pomenutih misli
se na Reformate i Luterane), ali to je, zbog postojecih razlika (jedan od primera
jeirukopolaganje zena u svestenicku/pastoralnu sluzbu od strane pomenutih)
manje verovatno.
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S druge strane, evandeoski pokret se ubrzano S$iri sa 1% - 2% rasta
godisnje, na globalnom nivou, $to je najuocljivije u zemljama Latinske
Amerike. Njegovo kongregacionalno crkveno uredenje dopusta izuzetnu
evangelizacijsku aktivnost u ¢emu svoje istaknuto mesto imaju i mediji kao $to
su radio stanice, internet sajtovi, lokalne televizije i razgranato izdavastvo.
Publikacije na temu pastoralnog savetovanja i popularnog hris¢anstva postaju
izuzetno prodavane i u zemljama kakve su Rumunija, Bugarska ili Juzna
Koreja, a rastuci politicki uticaj evandeoskih hris¢ana nikako ne sme biti
zanemaren.

Sve zajedno ukazuje da ¢e hris¢ani u buducénosti (p)ostati
polarizovani, ali sve viSe na tradicionalne i evandeoske vernike gde nisu
isklju¢ena nerazumevanja i potencijalni teolosko — eklisioloski sukobi. Uz
ekspanziju hinduizma, budizma, a posebno islama, podeljeni hris¢anski svet
morace da pronade nove puteve medureligijskog dijalogai saradnje. U takvoj
situaciji, masovni mediji mogu odigrati znacajnu ulogu u daljem priblizavanju
i promociji razli¢itih religijskih ideja i institucija. Ukoliko se ne bude, u
budu¢énosti, nasao konsenzus oko minimuma interesa kod svih koji odlucuju
(odnosi se, kako na verske, tako i politicke vode), bojimo se da e svet ubrzano
kliziti ka dezintegraciji, ekoloskoj katastrofi i vojnim konfliktima.

U svakom slucaju, koji god scenario imamo u vidu, misljenja smo da ce
se potvrditi teza kako ¢e XXI vek biti vek religije, ¢ijeg pocetka smo svi svedoci.
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Summary

The authors of this paper tried to define the term Christian identity,
starting from contemporary psychological and sociological theories and theo-
logical premises, which can provide a proper explanation of mentioned term.
Mass communication and media have direct influence on identity formation,
which can be also said for Christian identity and The Church generally. Mass
media, especially television and internet, are treating religious and Christian
topics with much more attention than before, which directly influences on
broad public interest for areas that up till now have been reserved only for Bib-
lical theology, Biblical archeology, Church history, Heresiology. Having in
mind modern comprehension of Christian identity, communication and mass
media, authors are presenting projections of the development of Christian
Universe in XXI century.

Kew words: identity, Christian identity, communication, media, mass media,
The Church, future.
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Struéni rad

Nove perspektive i izazovi u radu sa mladim
osobama: religijski omladinski rad

Rezime:

U ovom radu su kratko predstavljeni definicija opsteg omladinskog rada
sa metodikom (“metodologijom™) i sa tipologijom razli¢itih oblika
omladinskog rada, uz definisanje tzv. religijskog omladinskog rada. Cilj rada
jeste teorijsko postavljanje i promisljanje omladinskog rada u religijskom
kontekstu i kakvu bi ulogu imao za mlade osobe pri crkvama i u udruzenjima
gradana osnovanim od strane crkava, kao i informisanje akademske javnosti i
klera o novim tendencijama koje uticu pre svega na mlade u verskim
zajednicama i na promene unutar samih verskih zajednica i lokalnih zajednica
u kome se nalaze. U radu Ce biti sagledane neke od dilema koja se ticu i
buduénosti religijskog omladinskog rada u Srbiji i samih mladih osoba.
Potencijalna resenja dobijamo tek kada se izvr$e istrazivanja na nivou verskih
zajednica u kojima su mladi aktivni na ovaj ili onaj nacin. Rad se sastoji iz
nekoliko delova: definisanje opsteg i religijskog omladinskog rada, pregled
istrazivacke prakse u Severnoj Irskoj i bududi izazovi religijskog omladinskog
rada u Srbiji. Centar za omladinski rad iz Novog Sada je NVO koja je ucinila
omladinski rad postojanim u Srbiji. Literatura je sastavljena iz korpusa
profesionalnih omladinskih radnika/ca iz Srbije i inostranstva i navedena je na
kraju samog rada.

Kljucne reci: mlade osobe, omladina, religije, religijski omladinski rad

Pre svega, omladinski rad (engl. youth work) se moze definisati kao
interdisciplinarna radna delatnost (tzv. pomazuca profesija) koja omogucava
mladim osobama da, pomocu “metodologije” neformalnog obrazovanja,
preuzmu inicijativu i aktivno ucestvuju u drustvu u kome se nalaze.
Interdisciplinarnost podrazumeva razlic¢itost nau¢nih disciplina koje ulaze u
opseg proucavanja i delovanja radne delatnosti, u ovom slucaju: pedagogija,
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sociologija, psihologija, pravne nauke, andragogija, medicina, studij mladi za
mlade, inkluzivno obrazovanje, rodne studije, mirovno obrazovanje itd.
Takode, omladinski rad je proces kreiranja okruzenja gde se mladi mogu
ukljuciti na dobrovoljnoj osnovi u aktivnostima koje koriste metode
neformalnog obrazovanja (Kalaba 2008:11). Omladinski rad je planiran pro-
gram obrazovanja, kreiran sa svrhom pruzanja podrske mladima u procesu
osamostaljivanja tako $to im omladinski radnik/ca pomaze u licnom i
socijalnom razvoju kako bi postali aktivni/e ¢lanovi/ce drustva ¢iji su deo
(Kalaba 2008: isto). Naravno, komplementaran je formalnom sistemu
obrazovanja. Sto se ti¢e vrednosti omladinskog rada one su bazirane na
ekoloskoj filozofiji i vrednostima socijalnog obrazovanja koje se koriste za
osnazivanje mladih osoba za komunikaciju, poveéano samopouzdanje,
interpersonalne vestine, empatiju, pregovaracke vestine, iskustveno ucenje i
praksu. Osnovni prinicipi omladinskog rada su: obaveza pripremanja mladih
na ucesce, testiranje vrednosti i uverenja, kao i promovisanje prihvatanja i
razumevanja drugih (Vojni¢ Tunié, 2008:33). “Metodologija” u
omladinskom radu podrazumeva: radionicarski rad, rad u grupama, rad sa
pojedincima/kama, grupni rad, rad u grupama, rad u parovima (“zujalice”),
facilitaciju, igre za “probijanje leda”, za podizanje energije, timski rad,
takmicarski duh, prezentacije, diskusije, informativni rad, mentorstvo,
superviziju, sedenje u krugu i dr!. Problem u relaciji metodika-
“metodologija” lezi u poreklu reci koja definise proces ucenja u obrazovnom
sistemu, s tim da je u vezi sa metodikom nastavni proces u okviru $kolskog,
formalnog sistema obrazovanja, a u vezi sa “metodologijom” je neformalno
ucenje u pitanju. Metodologija bez navodnika je nau¢na disciplina koja se bavi
istrazivac¢kim tehnikama, metodama i pristupima za ispitivanje pojava.

Kada govorimo o tipologiji omladinskog rada, ovde ¢emo izdvojiti dve
klasifikacije omladinskog rada koje se ti¢u religijskog omladinskog rada. U
istorijsko-vremenskoj, podela je na religijski tj. hris¢anski omladinski rad,
socijalisticki i demokratski (Trudi¢, 2009:29), kao i koji nailazimo kod Vanje
Kalabe, prema profilu prakti¢ara/ki omladinskog rada: intuitivni, koji je
baziran na odredenom pokretu (religijskom npr.) i profesionalni (Kalaba,
2008:15).

Severna Irska ima primere dobre prakse kada je u pitanju religijski
omladinski rad. Omladinski radnici/ce kod nas su obrazovani/e po
britanskom i $vedskom modelu, gde se u slucaju Severne Irske, i u Srbiji moze
primetiti sli¢nost u drustvenim problemima koji uzroke imaju u etnickoj tj.
religijskoj podeli ljudi i direktno mladih osoba na koje sve to utice. Razlika

1 Videti detaljnije u: Brander, P. i drugi (2007): Kompas:
priruénik za obrazovanje mladih za ljudska prava, Grupa “Hajde
da...”, Beograd.
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ima, ali se njima treba posvetiti posebna paznja kada se razmatra globalna
kontekstualizacija omladinskog rada.
Po istrazivanju koje je sprovela Omladinska mreza verske interesne grupe
Severne Irske 2006. godinez, doslo se do zakljucaka koji su kasnije posluzili za
pravljenje preporuka u osiguranju kvaliteta za religijski omladinski rad u tom
regionu, a to je sledece:
1. da se religijski omladinski rad moze definisati kao omladinski rad koji
je pokrenut, odnosno motivisan od strane bilo koje religije i predvoden
vrednostima koje ta religija nosi,
2. da religijski omladinski rad ne uklju¢uje omladinske grupe koje
iskljucivo vrse evangelizaciju, razvoj vere (i crkve) i molitvene sastanke,
bez srzi u liénom i socijalnom razvoju mladih osoba,
3. da je vecina religijskih grupa hrisc¢anski orijentisano, jednoidentitetski
tj. katolicko i protestantski,
4. da se u protestantskim grupama i zajednici uglavnom radi neformalan
pristup pri radu sa mladima, a u katoli¢ckim uglavnom tradicionalan,
formalan,
5. da se u religijskim grupama radi na socijalnoj mobilnosti mladih,
druzenju, razvoju osecaja za lokalnu zajednicu, volonterizam i izgradnju
mira,
6. da postoje pojedine religijske grupe i zajednice koje ne rade npr. na
duhovnom razvoju mladih, ve¢ rade na razvoju liderskih i socijalnih
vestina. Uglavnom se vode tzv. holistickim pristupom u radu sa mladima,
7. da se radi na razvoju programa koji su ve¢inom hri$¢anskog tipa, dok
pojedini rade na preispitivanju li¢ne vere i vrednosti koje ta vera za sobom
nosi,
8. da svi koji su intervjuisani u ovom istrazivanju (omladinski/e radnici/ce
i mlade osobe) navode da prozelitizacija mladih osoba u takvim
slu¢ajevima je vrlo neprili¢na za mlade, jer se kosi sa vrednostima i
principima kako omladinskog rada, tako i religijske grupe. To moze
doneti i negativnu reklamu za zajednice jer mlade to moze odbiti,
9. da religijske grupe koje sprovode omladinski rad izrazavaju zabrinutost
kada se percipiraju kao iskljucivo otvorenim za mlade koji/e su vernici/e,
10 .da mogu postojati barijere u religijskim grupama zbog pitanja
preispitivanja li¢ne vere i seksualne orijentacije,

2 Maculay Asociates, Research report: Faith Based Youth
Work in Northern Ireland, YouthNet Faith Based Interest Group,
Portstewart, 2006. I dalje u tekstu ¢e se navoditi podaci iz ovog
izvestaja.
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11. da je najveca barijera kod mladih osoba ta da ¢e biti pokrsteni od
strane religijske grupe, ali se to najvise zasniva zbog predrasuda i
istorijskog iskustva.

Ono S$to se u izvestaju vidi jeste da su najvedi doprinosi religijskog
omladinskog rada:

+ li¢ni i socijalni razvoj,

* participacija u zajednici,

* lokalno i globalno gradanstvo,
* internacionalne usluge,

* nove prakti¢ne vestine i
* razvoj drustvenog kapitala (tj. nosioca promena u lokalnoj zajednici-

dodao A.T.).

Jo$ neka pitanja koja su pokrenuta pri istrazivanju i izradi izvestaja
jeste da li se akcenat u religijskom omladinskom radu stavlja na duhovnom
razvoju jer se pri tom mora razviti program ili kurikulum pri obrazovanju
religijskih omladinskih radnika/ca? Za ¢im se jo$ razvila Zelja od strane
omladinskih radnika/ca koji/e rade u religijskim grupama jeste da mora
postojati odreden predmet/ti ili posebno obrazovanje za struku za vreme ili
posle studija primenjene teologije u Severnoj Irskoj. Na taj nacin se
omogucava osiguranje kvaliteta i u obrazovanju za struku i u primeni pri radu
sa mladima. Za sada, u Srbiji, samo na Protestantskom teoloskom fakultetu u
Novom Sadu postoji predmet Uvod u omladinski rad koji omogucava
budud¢im teolozima/skinjama da planirano i sistematski rade sa mladima u
svojim organizacijama i crkvama. Naravno, da bi postojalo posebno,
strukovno obrazovanje za religijske omladinske radnike/ce neophodno je
razviti ¢itav kurikulum koji bi profesionalno, fleksibilno, akademski i
praktiéno’ osposobio sve zainteresovane u obrazovanju za datu struku
religijskih omladinskih radnika/ca. Postoje razli¢ite grupe mladih kojima je
takav vid obrazovanja zaista potreban, pocevsi od ranjivih grupa- korisnika/ca
psihoaktivnih supstanci, koji su napustili $kolu pa do mladih osoba sa
invaliditetom.

U segregaciji drustva Severne Irske, religijski omladinski rad se vidi kao
i “alat” za pomirenje izmedu razlic¢itih verskih i etnickih grupa mladih, s
obzirom na konflikte koji se tamo desavaju. Problemi se usloZnjavaju

3 Videti detaljnije u vezi sa teoloskim obrazovanjem:
Teoloski ¢asopis, broj 4, 2004. godine, Teoloski fakultet, Novi Sad,
Srbija.
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dodatno, jer se javlja problem i verskih zajednica koje koriste metode
omladinskog rada iskljucivo za prozelitizaciju $to vodi za sobom rast crkava u
kvantitativnom smislu, nepreispitivanja li¢nih vrednosti i negativnu sliku u
javnosti. U Severnoj Irskoj se pojavljuje ¢ak i problem upotrebe omladinskog
rada u kriminalne svrhe $to postavlja nove granice u upotrebi omladinskog
rada. U sustini, to zahvata i sve pomazuce profesije, samo $to je omladinski rad
osetljiv zbog svojih fleksibilnih vrednosti i principa. Postoji eticki kodeks u
radu omladinskih radnika/ca, samo $to je vrlo vazno sada raditi na pro$irenju i
poboljsanju liste kodeksa, da bi se zastitile mlade osobe, kao i omladinski/e
radnici/ce koji obavljaju posao®. U cilju jos bolje zastite svih u profesiji
omladinskog rada koriste se partnerstva nadleznih drzavnih institucija i
nevladinih organizacija koje postuju vrednosti i principe omladinskog rada i
zastite dece i mladih. Uzimaju se u obzir legislative vazeceg pravnog sistema u
drzavi i medunarodnog prava (ljudskih prava).

Mnogi se sada pitaju na koji nacin religijski omladinski rad funkcionise
u kontekstu verske nastave? Ta dva oblika obrazovanja su komplementarna,
samo $to je religijski omladinski rad taj koji ide tamo gde su mlade osobe, a
verska nastava je vezana za $kole i verske institucije. Dodatno uslozavanje se
javlja pri mogucoj implikaciji: da li je religijski omladinski rad, u stvari,
“most” koji spaja versku nastavu i gradansko vaspitanje? Ono $to omladinski
rad ¢ini znacajno razli¢itim od oba predmeta jeste da on ide tamo gde su mladi
i ne kreira okruzenje za mlade samo u okviru jedne obrazovne institucije-
skole.

Na samom kraju, $to se ti¢e Srbije, neophodno je istraziti koje oblike
omladinskog rada i samog neformalnog obrazovanja koriste verske zajednice,
jer je poznato da pojedine, ako ne i sve hri§¢anske crkve rade sa ranjivim
grupama mladih, organizuju nacionalne i internacionalne omladinske
razmene, kampove i ucestvuju u humanitarnom radu za razvoj zajednice.
Koliki je broj volontera, verskih udruzenja gradana koji rade sa mladima? Koje
verske NVO koriste svetovne principe, a koje isklju¢ivo rade na duhovnom
razvoju mladih osoba, tek treba da se istrazi i donesu neki konkretniji
zakljucci.

4 Videti eticki kodeks na sajtu Nacionalne asocijacije
omladinskih radnika/ca: www.napor.net
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Summary:

In this article, the author is dealing with theoretical concepts of religious youth
work in some postcoflict contexts such as Northern Ireland and Serbia. Before
that, it is important to define what religious youth work is after all. Aim of this
work is to prove that religions, education and youth are together in one society and
to inform clergy and social scientist that there is something what is called youth
work and already is dealing with them in Serbia. The literature, which is used, is
from proffesional youth workers from Serbia and abroad.

Key words: young person, youth, religions, religious youth work
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POLOZAJ RELIGIJE U DRUSTVU I NJEN
ZNACAJ U BUDUCNOSTI

Rezime

U okviru ovog clanka tematiziraju se medureligijski odnosi i perspektive
duhovnosti u aktualnim globalizacijskim uslovima. lako se danas na religiju sve
Cesce gleda kao na tradiciju i obicaje, ispunjavanje formalnih crkvenih normi ipak
ona i dalje ima i svoju duboko specificnu sustinu koja se u savremeno doba treba
na takav nacin oblikovati da moze prozeti realnost svakodnevnog Zivota. Od toga
zavisi 1 njena buducnost i snaga delovanja. S obzirom da je doba globalizacije
donelo i sve vece meduljudske interakcije, kod ljudi je potrebno da i na nivou
religioznosti razviju duh tolerancije i medusobnog dijaloga.

Kljucne reci: religioznost, buduénost, svetske religije, dijalog, tolerancija

Uvod

Temelj budizma i hris¢anstva,

kao i ostalih velikih svetskih religija,
jeste uverenje da nam treba smanjiti
vlastitu sebicnost i sluziti drugima.

/Dalaj Lama/

Priblizno oko 1700. godine Thomas Woolstone i drugi britanski filozofi u
doba racionalizma su izjavili, da ¢e hris¢anstvo is¢eznuti u narednih nekoliko
vekova. Sli¢no je sagledavao i Fridrih Veliki koji je svom prijatelju Volteru
napisao da se ,,vera brzim koracima raspada®. Ovakvi stavovi su svakako bili u
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suprotnosti sa stavovima tadas$njeg vremena, narocito iz tog razloga sto je
religija bila bitan faktor za ve¢inu Evropljana.
Kakva je situacija danas u XXI veku?

U Srbiji je danas religiozno oko 93% stanovnistva, ali u crkvu ide samo
oko 20%, redovno svega 5% do 10%
(http://www.politika.rs/rubrike/tema-dana/Boga-poshtuju-crkvu-zaobilaze.s
r.html). Sli¢na situacija je u mnogim drugim drzavama. Na pocetku XX veka u
nedeljnu skolu je islo vise od 50% dece u Britaniji, medutim 2000. godine bilo
ih je jedva 4%. Kada su odrasle pitali ko im je inspirativna li¢nost za njihov
zivot, 65% je imenovalo Nelsona Mandelu, 6% Britney Spears (pop pevacicu)
a samo 1% Isusa Hrista. Veoma je interesantan i podatak da facebook grupa
pod nazivom “Ivan Bogdanov, legenda Severa i Srbije” ima skoro 25 hiljada
pristalica, dok je, sa druge strane, grupa “Ivan Bogdanov sramota, a ne ponos
Srbije” privukla svega 1.200 ljudi. Ivan Bogdanov, voda je huligana koji su
prekinuli utakmicu fudbalskih kvalifikacija za EURO 2012 izmedu Italije i
Srbije u Genovi. Kao da se u Srbiji a slobodno mogu re¢i u Evropi razvija
kultura, koja izbacuje Boga iz svesti naroda. Narocito isti¢em ¢injenicu da kad
je EU pisala svoj novi Ustav, izostavila je bilo kakvo pominjanje Boga ili
hri$¢anstva na $ta su crkve bile ogorcene.

U savremeno doba svedoci smo rasta uticaja religije na politicki zivot
veoma dobro razvijenih zemalja. U postmodernizmu religija postaje vazan
faktor uticaja. Nove postmodernisticke vrednosti imaju veliki uticaj ne samo
na politicku kulturu ve¢ i na odnose izmedu Crkve i drzave.

Teorije socijalnih promena

Kraj religije, ipak nije dosao. Siguran sam da je pred nama upravo novi
socijalni trend religioznosti i misticizma. Pored tradicionalnih crkava,
svakodnevno raste broj religioznih pravaca, koji se razvija nezavisno od
tradicionlnih oblasti. Ideja nestanka sile religije kao specificnog faktora
razvijenih drustava proizilazi iz dve znacajne i suprotne teorije socijalnih
promena — teorije modernizacije spojene sa promenama o kojima su govorili
E. Durkheim, Max Weber i T. Persons, i teorije konflikta prezentirane javnosti
od strane K. Marxa i F. Engelsa. Teorija modernizacije pretpostavlja promenu
zivota i razmislanja pod uticajem urbanizacije, $irenja obrazovanja, tehno-
loskih i komunikacijskih dostignuca. Sociolozi su na pocetku XX veka
smatrali, da ovaj razvoj modernog koncepta moze omogucditi izuzetno velike
promene na podrudju znacaja religije u drustvu.

Pre pocetka procesa modernizacije ljudi su ve¢inom ziveli u malim,
geografski izolovanim sredinama. Bili su zaokupljeni svojim svakodnevnim
brigama i potrebama. Socijalizirajudi se u svojoj okolini delili su obicaje, veru i
tradiciju. Veliku ulogu su pripisivali natprirodnim silama. Njihova kultura je



PROTESTANTSKI TEOLOSKI FAKULTET 81

imala fundament u mitovima, folkloru i religiji straha. Naravno, snagom
modernizacije i urbanizacije doslo je i do potiskivanja ovakvog nacina Zivota.
Narod se poceo masovno obrazovati, opismenjivati a mnoge stvari koje je
objasnjavao kao natprirodno sada je sa lako¢om objasnjavao nauc¢nim
dokazima. Narocitu ulogu u tome je imalo obrazovanje i mediji.
Demistifikacija prirodnog sveta prelomila je veru u natprirodo. Pod uticajem
modernizacije, transformacija zivota je bila ocigledna. Ljudi su poceli
definisati svoj identitet i politicka opredeljenja ne iz religiozne perspektive, ve¢
kao funkciju svog polozaja u drustvu. Nove religiozno kulturne forme
predstavljaju pokrete modernog trazenja, koje zeli biti u duhu novih trendova.
Medutim, religiozne institucije imale su opadajudi uticaj, sve dotle dok se ne
transformi$u u socijalne agencije ili servisne centre. Mogli bismo slobodno
re¢i da je ova promena dovela do prelaza od teocentrizma na antropo-
centristicko poimanje sveta.

Polozaj religije

Iako su predvidanja da e religija sve vise stagnirati i povlaciti se iz
drustvenog zivota, narocito kada je Marx tvrdio da ¢e u ekonomski razvijenim
podrudjima, religija u potpunosti nestati, to se ipak nije dogodilo. Religija se
nije izgubila iz najrazvijenijih drustava, narocito se to moze sagledati na
primeru SAD. Prema statistikama intenzitet religijskog Zivota u SAD je
u su$tini na veem nivou nego u drugim zapadnim zemljama. Uticaj vere
dugorocno raste i ovaj trend kao da se ubrzava u poslednje vreme. Religija
postaje vazan faktor i u politickom Zivotu. Smatra se da SAD zauzimaju prvo
mesto u privrednom razvoju a ujedno spadaju u najreligioznije zemlje sveta.
Cak 90% stanovnistva veruje u Boga, dok su ¢ak 60% Amerikanaca ¢lanovi
neke crkve ili verske zajednice.

Gde su pogresile ove teorije? Oba tipa socijalne teorije nisu ozbiljno
shvatili vazan faktor, a to je da su religiozne institucije u mogucnosti da se
prilagode okolnostima koje se menjaju. Smisao Zivota, realnost smrti, osnovna
pravila moralnog delovanja, svesnost postojanja dobra i zla su pitanja, na koja i
savremeni covek neprestano trazi odgovor. Iz ove perspektive religiozna
konstantnost je ukorenjena u samoj ljudskoj prirodi.

Tako je Cetiri decenije komunizma i sekularizacije koja je uzela maha na
na$im prostorima, Crkva je imala ipak svoju ulogu. U savremenom
polarizovanom drustvu od Crkve se ocekuje da odigra integracionu ulogu,
iako se ona u Srbiji suocava sa uticajem modernih trendova, koji pre svega
dolaze sa zapada. Podelu naroda u Crkve u nasem regionu seze nekoliko
vekova unazad. Pripadnost ¢oveka crkvi bila je dana ne samo vlastitom
odlukom, ve¢ i drustveno-politickom kontekstom. Celi regioni jedinstveno su
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pripadali jednoj denominaciji. Na prelasku 60. i 70. godina javlja se novi nacin
zivota, industrijalna i postindustrijalna drustva, a ljudi se sve manje kolektivno
identifikuju sa svojom kulturom, drustvom, religijom i tradicijom. Crkva je
morala kao i u svim poskomunistickim drzavama izjednaciti se s novim
modernim evropskim kretanjima, a pre svega sa promenom drustva.

Krajem XX i pocetkom XXI veka evidentno je nekoliko teorija, koje govore o
polozaju religije u drustvu. G. Kepel (1991) religiju naziva Bozja osveta (la
revenche de Dieu) a objasnjava ga kao pristup koji se preorijentisao iz
prilagodavanja svetskim vrednostima na otkrivanje duhovnih fundamenata
organizacije drustva i to po cenu njene promene. Jednu drugu koncepciju je
sa¢inio J. Casanova (1994), naziva fenomen religije u savremeno doba —
deprivatizacija religije. Karakterise je kao snagu vise religija da obezbedi sebi
aktivnu ulogu u javnom zivotu i o uvodenju moralnosti u politiku.

Treba spomenuti takode i sekularizaciju drustva. Najveli sociolozi
proslosti predvidali su da ¢e industrijalizacija, urbanizacija i prosperitet
dovesti do opadanja, mozda i do nestajanja religije. Ovaj proces nazivan je
“sekularizacijom”, pod kojom se podrazumeva smanjenje religiozne
aktivnosti, u smislu c¢lanstva i uéestalosti odlaska u crkvu, smanjenje uticaja
religije na ljudsko ponasanje, i “desakralizacija” drustva, u kojem natprirodne
sile vise nece imati vaznost. Prema D. Luznom (1999) religije se prilagodavaju
modernom drustvu. Respektujuéi osnovni princip prava na slobodu verskog
izrazavanja. Istrazivanja vrednosnih orijentacija i preferencija Zivotnih stilova
u studentskoj i srednjoskolskoj populaciji u poslednjih deset godina
nedvosmisleno pokazuju da su kod mladih medu najprihvadenijima
hedonisticke i utilitarne vrednosti, uz njih i porodi¢no-sentimentalni Zivotni
stil, dok se religiozni Zivotni stil nalazio na pretposlednjem mestu (Popadi¢,
1995; Reli¢, 1998; Erac, 1999). Medutim, sociolozi ukazuju da su se u Srbiji u
poslednjoj deceniji XX veka promene svakako dogodile u oblasti religije, i tu
tezu potkrepljuju rezultatima istrazivanja i podacima sa poslednjeg popisa
stanovnistva (2001), prema kojima je tipi¢na slika vernika danas potpuno
izmenjena. Dok su vernici osamdesetih godina bili mahom ljudi sa sela,
marginalizovani, Zene, stariji, i uglavnom bez $kole, danas postoji sasvim
suprotna situacija. Vernici su stanovnici grada, muskarci, obrazovani i mladi,
prema podacima studije iz zbornika “Srbija krajem milenijuma: razaranje
drustva, promene i svakodnevni zivot” koje citira Nikoli¢ O. u dnevnom listu
Glas Javnosti (Nikoli¢, 2003). U isto vreme doslo je i do pojavljivanja
fundamentalistickih pokreta, koji se trude da odiste religijske doktrine i
institucije i okrenu ¢itavo drustvo kao i privatni zivot religioznim zapovestima
i zabranama — npr. Islamski i hris¢anski fundamentalizam.



PROTESTANTSKI TEOLOSKI FAKULTET 83

Verski fundamentalizam

Kada govorimo o verskom fundamentalizmu, onda ¢esto mislimo da
se on odnosi samo na muslimane, i cesto sve njih etiketiramo kao
fundamentaliste, vernike koji su u ‘svetom’ ratu protiv hris¢ana. Medutim,
realnost je nesto sasvim drugo. Kao $to u Islamu zaista postoje radikalni
vernici — fundamentalisti, isto tako ih ima i u svim drugim religijama, paiu
hris¢anstvu. Radi se naime o jednom drustveno izuzetno negativhom
fenomenu. U poslednje vreme smo mogli biti svedoci delovanja ekstremno
desnicarskih pokreta i udruzenja, koji su bili u Zizi javnosti, naro¢ito za vreme
odrzavanja Parade ponosa na ulicama Beograda. Pripadnici takvih grupacija
su uglavnom mladi ljudi, kojima je stalo do razli¢itih ideologija koje su trebale
biti prevazidene jo$ u XX veku. Kod njih se ocituje Cesto prikrivena ali ponekad
1 javno izrazena mrznja prema onima koji su drugaciji. U njihovim
programima se propagira rasizam, homofobija, fagizam, ekstremni naciona-
lizam a pre svega oc¢uvanje svoje religije, koje brane ne prezajuci ni od cega.

U vedini slucajeva njihova religija nije uopste ugrozena, ve¢ im je ona
samo paravan za ostvarenje njihovih zamisli. Njihov je krajnji cilj borba protiv
svih savremenih ideja, koji su za njih ‘posasti danasnjice’ kao §to je:
demokratija, pluralizam, globalizacija, ljudska prava i sl. Prema tome, verski
fundamentalizam mozemo definisati kao borbeni oblik religije, tj. kao ‘versku
tradiciju u stanju rata’. Jedan teolog je to ovako opisao: ,To je odredeno
shvatanje religije koje mobilise i grupise ljude protiv nekoga ili necega, a ne za
nekoga ili nesto. Takvo shvatanje i takvi ljudi poistovecuju zlo sa necim
konkretnim, opipljivim protiv ¢ega se vredi boriti i gde sama ta borba postaje
znak spasenja, a unistenje tog objekta e proizvesti spasenje®. Dakle, u okviru
verskog fundamentalizma klju¢na re¢ bi bio strah. Strah od onog $to dolazi, od
modernog i bezanje u idili¢no proslo doba, u ‘idealna vremena’, imaginarno
zlatno doba, koje realno gledaju¢i, nije bas bilo najidealnije. Naravno to je
jedna strana razvoja religioznosti u okviru njenog revitaliziranja 90-tih godina
XX veka. Na drugoj strani primetno je stimuliSuce eksperimentisanje i
formiranje novih religijskih pokreta.

U savremeno doba, uveliko se primecuje tendencija vracanja religije u
javni i politicki Zivot. Ovaj povratak pokazuje znacajnu prostornu
diferenciranost i podredenost faktorima sirokog shvatanja geografske sredine.
Iz ove perspektive treba posmatrati i diferenciranost religioznog diverziteta
savremenog sveta.

Slika religioznosti u svetu

Proucavajudi globalno religije mozemo re¢i da na svetu danas aktivno
deluje 11 zivih svetskih religija, od kojih su najznacajnije i najbrojnije:
hriséanstvo (32,4%), islam (19,6%), hinduizam (12,8%), taoizam i
konfudijanizam (6,3%) i budhizam (6%). Smatra se da danas ima oko 15,5%
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stanovnistva koji nisu konfesionalno opredeljeni. Uopste gledajuéi primetno
je opadanje religioznosti u svetu i to uglavnom uticajem sekularizacije a u
nekim oblastima nasilne ateizacije. Tako je npr.1900 godine ateista i ne
religioznih bilo 0,2% stanovnika sveta, godine 1997 bilo ih je 15,5% (Park,
1994; Rinschede, 1999), dok ih je 2009. godine bilo 14,3%.

Razvrstanost pojedinih religioznih sistema nije ravnomerno
rasporedena u svetu. Prema Huntingtonu (1993) savremeni svet je
multipolaran i multikulturan. Globalno gledaju¢i on tvrdi: ,Mnogi ljudi su na
osnovu kulturnog otudenja i razoc¢aranja zbog Zapada, koji zbog socijalno-
ekonomskih procesa modernizacije i globalizacije, sve vise prihvataju vlastite
religiozne korene® (Huntington, 1996).

Kako da se istrgnemo iz ovog konflikta? Prema Hungtingtonu to je
moguce samo onda, kad politicari prihvate takvu politiku, koja ¢e respektovati
razli¢ite kulturne i civilizacijske vrednosti i percepcije.

Kako izgleda religiozni svet na pocetku XXI veka? Koji religiozni trendovi su
na sceni u savremeno doba?

Ocigledno je da se teziSte hriS¢anstva pomera sa severa na jug i sa
zapada na istok. Andrew Walls, vode¢i analiticar u oblasti misioloskih
trendova smatra da je ,..tre¢i hris¢anski milenijum pocdeo sa snaznim
pomeranjem tezi$ta hris¢anstva na jug, prema Africi, Juznoj Americi i jednim
delom prema Aziji. Mozemo ocekivati nova obli¢ja hris¢anstva u ovim
oblastima, kao i dug proces uticaja na staru kulturu Afrike i Azije, sli¢no kao
§to je to bilo u prvim vekovima pri gr¢koj, rimskoj kulturi i kulturi raznih
naroda u Evropi (Svetski atlas hris¢anstva, 1998).

Duhovna sredina juzne Amerike je poznata po prisustvu Rimokatolika
i animistickog sinkretizma. Uglavnom rimokatoli¢ka crkva je ve¢ decenijama
svoj fokus usmerila ka marginalizovanima. Medutim krajem XX veka
znacajno je porastao broj vernika evandeoskih crkava. Primera radi, na
pocetku XX veka bilo ih je 250 hiljada a na kraju je taj broj porastao na 60
miliona vernika. Moglo bi se re¢i da je nedeljom u crkvama vise vernika u
protestantskim zajednicama nego li kod katolika. Samuel Escobar je jednom
izjavio: ,Katolicka crkva je izabrala siromasne, ali siromas$ni su izabrali sebi
duhovnicarske (pentekostne) crkve

I pored toga $to sveukupni broj hri$¢ana raste, populacija u svetu raste
sve brze. Rezultat toga je, $to se procenat hris¢ana snizava (World Churches
Handbook, i Atlas of World Christianity):
godine 1900 — 0,558 milijardi hris¢ana = 34 % populacije
godine 1950 — 0,860 milijardi hris¢ana = 34 % populacije
godine 1960 — 0,912 milijardi hris¢ana = 30 % populacije
godine 1990 — 1,5 milijardi hris¢ana = 29 % populacije
godine 2000 — 1,7 milijardi hri§¢ana = 28 % populacije
godine 2010 — 2,1 miliardi hris¢ana = 27 % populacije.
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Sve vi$e ljudi u savremenom svetu, a u podrudju religijskog zivota prihvata
savremenu duhovnost. Oko 26% hri$¢ana u SAD koriste internet za religijske i
duhovne sfere, tu se verski obrazuju, i smatraju da im crkva nije potrebna. Oni
sebe dozivljavaju duboko religioznim osobama. Ujedno popularnost novih
religioznih i alternativnih pokreta sve vide raste. Narocito isticem ovde
popularne pokrete i kulture kao $to su: New Age, Neo-paganizam, CND —
Centar novog doba, Scientology, “Lotos ljubavi” (sanskr. “Prem Pankaj”),
Komaja — Drustvo za razvoj ljubavi i svesti, Templari, “Ordo Templi Orientis”
- “Red Orijentalnih Templara” (O . T . O.), Lectorium Rosicrucianum
(Rosenkreuzeri), “Dark pokret” i “Crna ruza”. Sve vise su prisutni u drustvu
transformacijski procesi narodne religije (iako posebno poglavlje treba
posvetiti i terminoloskoj nedoumici oko pojmova ‘popularna religija’,
‘narodna religija’, ‘civilna religija’), okultizma, ezoterije, magije i drugih
pomodnih kultova.

S.P. Hungtington profeosr na Harvardu, smatra da ovakva kretanja na
religioznoj sceni imaju odredene uticaje i na politicku scenu. Stoga on i govori
o ‘sukobu civilizacija’. Prema njemu, u buduénosti se nece toliko dolaziti do
konflikata zbog ideologije ve¢ kulturni obrazci i civilizacije ¢ijim sastavnim
delom je upravo i religija. Takode, zanimljivo je uociti da se u njegovom
predvidanju budu¢nosti sveta, pojavljuju osam znacajnih civilizacija: zapadna,
ortodoksno-slovenska (sloveni), hinduisticka, konfucijanksa, japanska,
islamska, juznoamericka i verovatno africka. Nije ¢udo, da se religije danas,
kao $to smo malo pre naveli, povlace upravo u ove krajeve. Mnoge od ovih
civilizacija iz dana u dan dobijaju na svojoj ekspanziji. Najvise se to trenutno
moze uociti u islamskim zemljama.

Poznati teolog H. Kiing upozorava da se zavrsila evrocentri¢na
moderna, i da Zivimo u postmodernom vremenu, a to znaci da u svetu
nau¢no-tehnoloska mo¢ coveka iziskuje porast moralne odgovornosti.
Prevazidene su mogucnosti pojedinih ljudi, drustava, ali i naroda. Globalna
privreda, tehnologija , politika ali i religija danas trebaju globalni etos. On je sa
jo§ nekoliko stru¢njaka u okviru jednog projekta kriticki ali i samokriticki
konfrontirao hris¢anstvo sa ostalim duhovnim tradicijama. Tek unazad
nekoliko decenija svedoci smo probudivanja globalne ekumenske svesti.
Stoga, ekumenizam ne mozemo sagledavati samo iz jedne perspektive, vec je
tu potrebna duboka analiza i aktivno ucesce svih svetskih religija.

Pogledajmo danasnji Hinduizam. Iako smo navikli da Hinduizam
nazivamo religijom, to nikada nije bila ta¢na ¢injenica. Najvedi problem je u
samom pojmu. Ova re¢ u svojoj osnovi (hinduizam) nije obelezje indijske
religije, ve¢ pojam koji su otkrili Evropljani. S obzirom da se govorilo o
indijcima (hindu), doslo se i do izraza hinduizam, koji je trebao oznaciti
njihovu religiju. Bilo je to u doba kada se jo$ nije toliko znalo o0 ovom narodu, a
jo§ manje o tome da postoji viSe religioznih pravaca kod njih. Dakle,
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hinduizam u svojoj sustini ne postoji kao religija. Da, mozda zvuci $okantno,
ali na istoku, gde je najvise zastupljena ova religija smatraju da je hinduista
svaki ko se izjasni kao Ind. Najnovije indijsko zakonodavstvo je ¢ak pod
zajednicki pojam hinduista ubraja i budiste, janiste, sike i dr. Moramo
priznati ¢injenicu da hinduisti imaju nekoliko razli¢itih religija. Najpoznatije
su danas vi$nuisti, Sivaisti, pripadnici Saktizma, sledbenici Brame, Ganesa, Ha-
numan, Surya i brojnih drugih. Naravno danasnji Idijci nece protestovati, ako
njihovu religiju nazovete hinduizam. Ali ono §to se primecuje, a o ¢emu i
govori inijski teolog Puthiadam, jeste da se uocava savremeni trend u ovim
religijskim pravcima a to je sinkretizam misticizma i profetizma, skup kultova
i obicaja, kolaz ideja i duhovnih teznji tako da ni¢u nove forme poboznosti.
Pripadnici svih ovih religijskih pravaca ¢ine 13% svetskog stanovnistva.
Zeleo bih spomenuti i dr. Zeljka Mardesiéa - koji se u javnosti dugo pojavljivao
pod pseudonimom Jakov Juki¢ — a koji je na podruéju sociologije religije
objavio znacajna dela po pitanju znacaja religije. U okviru svoje knjige
‘Buducnost religije’(1991)., Juki¢ se obraca svim religijama i novim verskim
pokretima koji su na neki nac¢in obelezje danasnje civilizacije. On smatra, da bi
danas mogli razumeti ove pokrete, ljudi moraju razumeti fenomene
savremenog zivota kao $to su sekularizacija, radikalna svetovnost, kriza
tradicionalnih religioznosti itd. “Nove sekte su mjesto ispunjenja religijskih
potreba onih vjernika koji u pustinji suvremene svjetovnosti — crkvene i
drustvene — ne mogu vise utaziti svoju Zed za nadnaravnim. Moze ih netko
povuci za nos i nasamariti, ali time nije oskvrnuo ¢isto¢u njihove religiozne
zelje...Metoda koja bude vodila racuna o tim uzrocima sirenja novih sljedbi,
ima $ansu da otkrije njihovu antropolosku istinu.” (Juki¢, 161.)

Nikako se ne sme u ovom kontekstu zaobi¢iinavod iz knjige ‘ THE URANTIA
BOOK *:

Uvijek postoji velika opasnost da (e religija postati izopacena i
iskvarena u svrhu laznih ciljeva, kao $to je slucaj za vrijeme rata kada
svaka protivnicka nacija prostituise svoju religiju za vojnu propagandu.
Bezosjecajno odusevljenje je uvijek Stetno za religiju, dok proganjanje
odvraca aktivnosti religije za postizanje nekih drustvenih ili teoloskih
namjera. Religija moZe biti odrzavana slobodnom od nesvetih svjetovnih
saveza samo pomocu: 1. Kriticki korektivne filozofije; 2. Slobodom od svih
drustvenih, ekonomskih i politickih saveza; 3. Kreativnim, utjesiteljskim i
sirenjem ljubavi i bratstva; 4. Naprednim uzdizanjem duhovnog uvida i
postivanjem kosmickih (univerzalnih) vrijednosti; 5. Sprecavanjem
fanatizma uz kompezaciju znanstvenog mentalnog stava. Revni
poboznjaci, kao grupa, se ne bi trebali brinuti ni za $to drugo osim religije,
premda svaki takav revni pobo-znjak, kao pojedinacni gradanin, moze
postati znacajan voda nekog drustvenog, ekonomskog ili politickog
rekonstruktivnog pokreta. To je posao religije da stvara, podrzava i
inspirira takvu kosmicku lojalnost kod pojedinanog gradanina jer ¢e ga to
voditi do postizanja uspjeha u napredovanju svih tih teskih ali pozeljnih
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drustvenih sluzenja. . . Institucionalna religija ne moze omoguciti
inspiraciju i osigurati vodstvo u ovoj nadolazecoj sirom-svijeta drustvenoj
obnovi i ekonomskoj reorganizaciji - jer je na nesre¢u postala manje ili vise
organski dio tog drustvenog poretka i ekonomskog sistema koji se mora
podvréi obnovi. Samo stvarna religija osobnog duhovnog iskustva moze
funkcionirati  korisno i kreativno u sadasnjoj krizi civilizacije.
Institucionalna religija je sada uhvacena u bezizglednom zacaranom
krugu. Ona ne moze obnoviti drustvo bez da prvo sebe obnovi; zato $to je
tako mmnogo integralni dio uspostavljenog poretka, ona sebe ne moze
obnoviti sve dok drustvo ne bude radikalno obnovljeno. Poboznjaci
moraju funkcionirati u drustvu, industriji, i politici kao pojedinci, a ne
kao grupe, partije ili institucije. Religiozna grupa koja se temelji na
takvom funkcioniranju, odvojenom od religioznih aktivnosti, odmah
postaje politicka partija, ekonomska organizacija, ili drustvena institucija.
Religiozni kolektivizam mora svoje napore usmjeriti na promicanje
religioznih stvari. Religiozni ljudi nemaju vecu vrijednost u obvezama
drustvene obnove od nereligioznih ljudi osim u tome Sto im je njihova
religija prenjela bolji kosmicki (op.pr.univerzalni) uvid i dalekovidnost i
opskrbila ih sa superiornom drustvenom mudroséu koja je nastala od
iskrene Zelje da voli Boga iznad svega i da voli svakog ¢ovjeka kao brata u
bozanskom kraljevstvu. Idealni drustveni poredak je onaj u kojem svaki
Covjek voli svoga bliznjega kao $to voli samog sebe. Institucionalizirana
crkva izgleda da je sluzZila drustvu u proslosti velicanjem uspostavljenog
politickog i ekonomskog poretka, ali ona mora ubrzano prestati sa takvim
akcijama ako Zeli opstati. Njen jedini ispravan stav se sastoji u tome da
poucava nenasilje, doktrinu mirne evolucije umjesto nasilne revolucije -
mir na zemlji i dobru volju medu svim ljudima. Moderna religija tesko
prilagodava svoje stavove prema ubrzanim drustvenim promjenama
samo zato jer je sebi dopustila da postane tako u potpunosti tradicionalna,
dogmatizirana i institucionalizirana. Religija istinskog iskustva ne nailazi
na poteskoce da bude ispred svih ovih drustve-nih razvitaka i ekonomskih
poremecaja, medu kojima ona uvijek funkcionira kao moralni
stabilizator, drustveni vodic i duhovni voda. Istinska religija prenosi iz
jednog doba u drugo vrijednu kulturu, i onu mudrost koja je nastala iz
iskustva spoznaje Boga i teznje da se bude poput njega. . . Sektastvo je
bolest institucionalne religije, a dogmatizam je porobljavanje duhovne
prirode. Daleko je bolje imati religiju bez crkve nego crkvu bez religije. . .
Sve istinske religije poticu prijateljstvo ljudi, stite moral, poticu dobrobit
susjeda, i podrzavaju sustinsko evandelje svojih odgovarajucih poruka
vjecnog spasenja. Ali kada religija postane institucija, njena moc za
c¢injenjem dobra je ogranicena, dok su moguénosti za ¢injenjem zla daleko
vise umnogostrucene. Opasnosti formalizirane religije su: skruéivanje
uvjerenja 1 kristalizacija pretjeranih osjeaja; nagomilavanje sebicnih
interesa uz povecanje sekularizacije; sklonost da se standardizira i
fosilizira istina; skretanje religije od sluzenja Boga prema sluzenju crkvi;
sklonost voda da postanu administratori umjesto ministranti; sklonost da
se stvaraju sekte i takmicarske razlike; usposta-vljanje ugnjetavacke
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Spomenuo bih i znacajan govor Dalaj Lame odrzanog u Londonu 1993.
godine, u kome je istakao sustinu vrednosti koje su potrebne za skladan

crkvene vlasti; stvaranje stava aristokratski “izabranih ljudi”; hrani lazne
ideje i uvelicava svetost; mehanicko vrsenje religije i okamenjenje
oboZavanja; sklonost da se obozava proslo, a zanemarivanje sadasnjih
potreba; neuspjeh da se usklade religiozne interpretacije sa sadasnjoséu;
zapletanje sa funk-cijama svjetovnih institucija; to stvara zlu
diskriminaciju religioznih kasta; postaje netolerantan sudac ortodoksnog;
ne uspijeva zadrzati interes pustolovnog duha mladih i postepeno gubi
poruku evandelja viecnog spasenja. Formalna religija sputava ljude u
njihovim osobnim duhovnim aktivnostima umjesto da ih oslobada za vise
sluzenje kao graditelje kraljevstva. /THE URANTIA BOOK, 1086-1089/

suzivot razli¢itih.

U danasnje doba svjedoci smo golemog napretka na podrucju materijalnog
razvoja. Kao rezultat ljudski Zivot je postao zamjetno olakSan. Ali, u isto vrijeme
smo se uvjerili da materijalni razvoj sam po sebi ne mozZe ispuniti snove
ovjecanstva. Stovise, kako materijalni razvoj doseZe sve visi stupanj, ponekada
uvidamo da stvara razli¢ite komplikacije $to znaci vise problema i izazova. Zbog
toga mislim da sve velike svjetske religijske tradicije mogu pridonjeti dobrobiti i
blagostanju covjecanstva i zadrZavaju svoju vaznost u danasnje doba. Ali, kako
su se mnoge od velikih svjetskih religija razvijale tijekom dugog povijesnog
razdoblja, posve sam siguran da mnogi vidovi njihovih ucenja i tradicije
odrazavaju potrebe i probleme svojstvene razlicitim razdobljima i kulturama.
Stoga mislim da je vazno uvidjeti razliku izmedu onoga $to nazivam “srz” i “bit”
religijskih uﬁenja i kulturoloskih vidova pojedine tradicije. Ono Sto
podrazumjeva “srz” ili “bit” religijskih tradicija jesu osnovne religijske poruke
kao sto su nacela ljubavi, suosje¢anja i sl., buduéi da ta nacela uvijek zadrzavaju
svoju relevantnost i vrijednost bez obzira na razdoblje i okolnosti. . . mislim da je
najvaznija zadaca svakog vjernika preispitati sebe, svoj um, i pokusati promjeniti
svoje tijelo, govor i um te postupati u skladu s ucenjem i nacelima religijske
tradicije kojoj pripada. To je vrlo bitno. S druge strane, ako vjera i vierska praksa
ostanu samo na razini intelekta, kao Sto je primjerice poznavanje odredenih
ucenja bez njihove primjene u vlastitom ponasanju i ophodenju s drugima, tada
mislim da se cini velika pogreska. Ustvari, ako netko ima odredeno znanje o
religijskim tradicijama ili ucenjima, a unato¢ tome njegova savjest i razmisljanje
ostaju potpuno netaknuti tim znanjem, onda to moze biti iznimno razorno po
njega. To moze dovesti do situacije u kojoj osoba, zato $to ima znanje o religijskim
nacelima, moze iskoristiti religiju u svrhu iskoriStavanja i manipulacije. Stoga
drzim da je nama, kao onima koji vieru Zive, prva odgovor-nost paziti na svoje
postupke. . . Stoga ako nismo oprezni i ne koristimo svoju inteligenciju moze doci
do sukoba prouzrocenog razlicitim religijskim vjerova-njima i kulturama. Zato
jevrlo vazno razviti stajaliste koje uzima u obzir pluralitet religija. Najbolji nacin
suocavanja s takvim izazovom jest ne samo proucavanje knjiga vec, sto je puno
vaznije, upoznavanje ljudi iz razli¢itih religijskih tradicija tako da se s njima
razmjene iskustva i dozivljaji te uci iz njihovog iskustva. Uspostavite li osobni
kontakt, bit Cete u mogucnosti cijeniti vrijednost drugih religijskih tradicija. . .
Povijest covjecanstva prepuna je tragicnih dogadaja ¢iji su uzrok bile vjerske
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razlike. Cak i dan danas vidimo kako izbijaju sukobi u ime religije, a ljudsko je
drustvo sve vise podijeljeno. Kad bismo prihvatili taj izazov, siguran sam da
bismo tada otkrili kako postoji dovoljno velik temelj na kojem mozemo izgraditi
sklad medu razlicitim religijama i razviti istinsko medusobno postivange. . .

Tako je religija imala i svojih negativnih formi tokom istorije covecanstva, ipak
smatram da je ona kroz istoriju bila monumentalni faktor u razvoju drustva
kakvog danas imamo. Religija je postavila fundamente morala i etike, ona je
ujedinjavala ljude i nudila im nadu, veru i vizije u buduénost. lako neki govore
i predvidaju da ¢e uskoro religija izgubiti svoj smisao i nestati kao jedna od
filozofskih disciplina. Ne bih se mogao sloziti sa takvim stavom iz razloga $to
smatram da je religija bila, i mnogima je jo$ uvek, nuzna da bi se generalno
osecali bolje i tako napredovali u svom zivotu. Upravo ovaj aspekt religije
predstavlja neophodan psihosocioloski faktor naseg drustva. Religija se
prilagodava i mora se prilagoditi vremenu postmodernizma, prihvatali mi to
ili ne. Kao $to rece Sicamber: “Religija ili bolje teizam ce uvek biti prisutno u
Coveku”.

Idealna religioznost buduénosti

Idelano stanje religije prema velikom broju stru¢njaka — religiologa bi mogao

biti sazet u 4 osnovne postavke:
1.Transcendentalnost — potvrdivanje egzistencije nekakvog procesa ili
entiteta primarnog respekta. Ne gledajuci da li ¢cemo ga zvati: Jahve, Bog,
Alah, Boginja, Vecni Tao ili drugacije. Ljudima je uvek potrebna nadsila.
2.Cove¢nost — mora akceptovati i promovirati telesno zdravlje, davati
realnu utehu i tolerisati sexualnu razlicitost. Savremene religiozne
institucije imaju vekovima konzervativne poglede na sexualnost,
homofobiju i uopste na samo telo. Ovde je potrebna promena u
religioznim institucijama u svetu koji je pogoden pandemijom AIDSa,
iskoristavanju i nasiljem nad decom i Zenama, ubistvom bliznjih u ime
‘postovanja’, proganjanje LGBT populacije, diskriminacijom manjina i
marginalizovanih, gledati sa tolerancijom i uvazavanjem na one koji
drugacije veruju.
3.Mora biti drustveno odgovorna. Mora se suprotstaviti tiraniji i nepravdi.
Mora dati priliku za harmoniju, saose¢anje i manifestaciju ljubavi. Mora
brinuti za prirodu, ekologiju i druga sredstva koja su ugrozena globalnim
otopljavanjem.
4.Mora saradivati sa naukom i biti u trendu sa nau¢nim metodama,
rezultatima i teorijama.

Mnogi predvidaju da ¢e religija buduénosti biti kosmicka religija. Napustice

dogme i teologiju, a bi¢e okrenuta ka li¢noj religioznosti baziranoj na
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iskustvima, obuhvatajuéi okolinu — prirodu, ljude, politiku, kulturu... sve u
cilju jedinstva i sklada.

Li¢no smatram da religija mora napustiti fundamentalisticki pristup Zivotu, i
poceti da zivi dijalog, toleranciju, postovanje i nadasve da ceni i postuje
razli¢ite kulture, opredeljenja i verovanja. Samo takva religija moze pratiti
savremene trendove i tokove postmodernistickog Zivota.
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PLACE OF RELIGION IN SOCIETY AND ITS
SIGNIFICANCE IN THE FUTURE

Abstract

In this article we shall complete topical work about intereligious relationships and
perspective of spirituality in modern globalisation terms. Altrought, in religion,
today, many of us see some traditions, fullfilment of formal church norms, she still
has deep specific essence, and it can in modern times be modified to apply on real-
ity of everyday life. It’s future and strenght lies in it. Considering that time of
globalisation brought more and more interaction between people, it also brought
need to expand spirit of toleration and dialogue.
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KREUZWEGE DES INTERRELIGIOSEN
DIALOGS

Abstrakt

Der Autor beachtet am Anfang die intelektuelle und geistliche (spiritu-
elle) Situation der postmodernen westlichen Gesellschaft. Er zeigt auf das
Bediirfniss nach einer Losung in der Problematik des interreligiosen Dialogs.
Er stellt kurz die Geschichte dieses Phdnomens in der Christenheit vor.
Aufmerksamkeit widmet er einem alternativen Zugriff zum interreligiosen
Dialog — dem Postpluralismus, der sich bemtiht die Mingel der drei klasischen
Zugriffe zu tiberwinden. Einen beachtlichen Teil widmet der Autor den
theologischen Konzepten der Theologen Paul Tillich und Hans Kiing und
bewertet diese aus dem Gesichtspunkt ihres Beitrages zum interreliggsen Dia-
log. Im Abschlufl werden die Modelle des Dialogs beachtet, die im praktischen
Leben eines Individuum aplizierbar sind.

SchliiBelworter
Postmoderne, Multikulturalismus, Modelle interreligiosen Dialogs,
Postpluralismus, Tillich, Kiing, Huntington.

Wir leben in einer auflergewohnlich dynamischen Zeit. Die
Menschheit ist auf dem Weg zu einer ,,planetaren Zivilisation®. Wir leben in
einer Etappe der Weltgesellschaft, durch Wirtschaft und schnelle
Transportmittel gegenseitig verbunden. Auch das alltdgliche Leben nimmt am
Tempo an. Informationen flief}en in allen Richtungen und zwar schneller
dennjeh. Die Welt wird kleiner, sie wird zu einem ,globalen Dorf*. Alte
Lebensmodelle — von unseren Grof3eltern gelebt — haben an Aktualitit
verloren. Technologisch schreitet die Menschheit immer schneller fort. Das
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hat zur Folge die Verkleinerung des globalen Raumes mit Hilfe elektronischer
Einrichtungen. Pluralitit der Religionen und der Kulturen wird immer mehr
einleuchtend.

Noch am Anfang des 20. Jahrhunderts, einer Epoche die auch als
Moderne bezeichnet worden ist, vertraten Philosophen, Religion-
swissenschaftler und Soziologen die sogenannte Sekularisationstheorie, die die
Ent-Religionisierung der Gesellschaft predigte. (RICAN, 2007, s. 35ff) Diese
Theorie wurde aber schrittweise verlassen und am Ende sogar fiir ganz
fehlerhaft erklirt. In den 80-er Jahren waren wir Zeugen der Rehinduisation
von Indien, des Aufstieges von fundamentalen muslimischen Gruppen und
Ideologien (z.B. Islamische Revolution in Iran, Hammas und Hizballah, das
Wirken von Al-Kaida) und der Welle vom evangelikalen Protestantizmus in
Stidamerika. Alle diese Bewegungen sind als Reaktion gegen die post-moderne
westliche Kultur und die Ideologie des Konsums, die mit ihr kommt.

Wenn wir von der Postmoderne sprechen, verstehen wir darunter
meistens ein geistiges Paradigma der Zeit, in der wir leben. In den letzten
fiinfzig Jahren erlebte die Welt einen groflen Wandel und Pluralisation der
kulturellen, sozialen wie auch der geistlichen Sphere. Neben der Pluralitit ist
die Postmoderne durch einen Wandel in der geistlichen Situation und durch
Globalisierung, die das Uberschneiden verschiedener geistlicher Traditionen
und Kulturen zur Folge hat. (WELSCH, 2002, s.13) Globalisierung bindet alle
Lebensbereiche zusammen, nicht nur geistliche Phinomene, sondern auch
okonomische, politische und kulturelle Strukturen. Und so werden wir
alltaglich mit der Tatsache konfrontiert andere Kulturen zu treffen. Manche
empfinden das als eine Bereicherung ihrer eigenen Kultur, andere als eine
Bedrohung.

Viele wundern sich garnicht mehr iiber die Auflerungen oder Handeln
von Menschen aus anderen Kutluren. Sie werden langsam zum natiirlichem
Teil des Lebens. Man spricht von Multikulturalismus. Von den Ideen her
basiert Multikulturalismus auf der Gleichheit aller Gesellschaftssysteme und
deren politischer Ordnungen. Dank Multikulturalismus kénnen wir Zeugen
der Vielfalt von Kulturen, Rassen und Ethniken sein. Wenn richtig praktiziert,
kann er fiir die Gesellschaft eine Bereicherung sein. Andererseits erheben sich
Stimmen, die behaupten, dass Massenimigration von Menschen mit einem
anderem kulturellem Hintergrund zusammen mit ihren Werteno-
rientierungen verursachen Dekulturalisierung und Denationalisierung in den
jeweiligen Nationalstaaten, was zu deren totalem Kollaps fiihren konnte. Diese
Einsicht hat ihre Wurzeln wahrscheinlich in der Angst vor der Bedrohung der
eigenen Kultur, der eigenen Wert- und Lebensmodellen.

Diese Situation einer globalisierten und multikulturellen Welt zwingt
die Christen ihre theologischen Primissen und Grundlagen fiir interreligiose
Beziehungen. Dieses Sichtbarwerden der Pluralitit ist ein Werk der
Globalisierung. Der Prozess der Grenzeniiberschreitung und des Dialogs
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zwischen Kulturen und Religionen macht diese Pluralitit nur mehr
offensichtlich.

Die Frage nach dem interreligiésen Dialog und Toleranz konfrontiert
den Menschen zwangsldufig mit seinem eigenen Glauben. Einem glaubenden
Menschen kann das Streben nach jeder Art von Toleranz grundsitzliche
Probleme bereiten. ,Wenn meine Religion auf der Offenbarung ‘meines
Gottes” baut, wie soll ich dann einen anderen Gott, eine andere Offenbarung,
eine andere Religion tolerieren?“ Sein Glauben ermoglicht es ihm nicht, eine
Wahrheit von einem anderen Gott offenbart zu akzeptieren.

Schon in der Bibel konnen wir Ansitze zur Losung der Problematik
des interreligiosen Dialogs beobachten. Biblischer Glauben war schon immer
dem Kontakt mit Heidenkulten ausgesitzt. Im Alten Testament finden wir
viele Passagen, die einen eindeutig exklusivistischen Charakter haben.
Daneben finden wir hier aber auch einen universalistischen Charakter. Zum
Beispiel spricht die Bibel von einer gemeinsamen Herkunft, einem
gemeinsamen Ursprung aller Menschen und alle streben auch einer
gemeinsamen eschatologischen FEinheit unter Gottes Herrschaft zu. Alle
tragen in sich das Bild Gottes, Imago Dei. Wir konnen sogar von
»Heiden-Heiligen“ in der Bibel sprechen, die den Herrn Gott kennen, ohne
daf} jemand ihnen etwas von ihm erzihlt hitte. (DUPUIS, 1999, s. 34-37)

Genauso deutlich konnen wir diese Dialektik des Partikularismus und
des Universalismus auch im Neuem Testament verfolgen. Einerseits will Gott,
»dass alle Menschen selig werden und die Wahrheit kennen®, unmittelbar darauf
erginzt er: ,,Ein ist Gott, ein auch der Mittler zwischen Gott und Menschen,
Mensch Jesus Christus®. ( 1 Tim 2, 4-5.)

Christentum war von Anfang an im Kontakt mit anderen Religionen.
Bei solchen Kontakten mit anderen geistlichen Traditionen war es notwendig
gewesen, die eigene Identitit abzugrenzen und Stellung zu den anderen zu
nehmen. Diese Stellung, von der Patristik bis hin zur Aufklirung, war rein
exklusivistisch, mit Ausnahme von mystischen Gruppen. Christentum galt
unumstritten als die einzige wahre Religion. Andere Religionen wurden als
Gotzendienst angesehen. Darum stellten diese Religionen fiir die Christen
lange Zeit nur eine Missionsaufforderung dar.

Natiirlich gab es in der Geschichte des Christentums einige Versuche
ein verwendbares Modell des interreligiosen Dialogs zu finden. Verweisen wir
nur auf einen von vielen, das Theaterstiick Der Weise Nathan von G. E. Lessing
aus dem Jahr 1779. Trotz seines Alters stellt dieses Werk auch heute noch eine
relativ elegantne Losung der Problematik des interreligiosen Dialogs dar.
(DANZ, KORTNER, 2005. s. 153-187.)

Erst das Ende des 19. Jahrhundert anerkannte den nicht-christlicher
Religionen eine gewifle Legitimitdt in der Frage der Erkenntnis Gottes. Ein
auflergewohnlich beteundes Ereignis aus dem Gesichtspunkt des
interreligiosen Dialogs ist dann die erste Tagung des Parlaments der
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Weltreligionen in dem Jahr 1893 in Chicago, wo sich die Vertreter von 41
Religionen der ganzen Welt versammelt haben.

Aber erst das 20. Jahrhundert wird spéter als die Epoche bezeichnet, in
der sich die Weltreligionen ganz dem Gedanken des Dialogs und der
Zusammenarbeit gedffnet habe. Gerade im 20. Jahrhundert profilierten sich
die drei wichtigsten Zugdnge (Modelle, Paradigmen) und nach und nach auch
eine eigenstindige theologische Disziplin — die Theologie der Religionen.
Diese widmet sich systematisch der Problematik des interreligiosen Dialogs.
Im Prinzip handelt es sich dabei um eine Zusammenarbeit der
Religionswissenschaft und der systematischen Theologie. Antworten auf
solche Fragen zu formulieren versucht die relativ neue theologische Disziplin,
die wir gewdhnlich als Theologie der Religionen bezeichnen. (HOSEK, 2005,
s.8.) In den letzten Jahren begann man im Rahmen der christlichen Theologie
- in der katholischen genauso wie in der protestantischen — drei Modelle zu
formen, deren Ziel es war, mit der Pluralitit der Religionen klar zu kommen.
Diese Modelle sind schon allgemein bekannt und ihr Spektrum reicht von
geschlossenen und rein exklusivistischen theologischen Stellungen, die auch
ecclesiozentrisch genannt werden, bis hin zu offenen und grof8ziigig
pluralistischen Theorien, die wiederum theozentrisch bezeichnet werden. Das
dritte Modell ist das inklusive Modell, der sich zwischen den beiden
Positionen befindet und als christozentrisch bekannt ist.

Mit der fortschreitenden Praxis und Diskurs enthiilt sich die
Unangemessenheit dieser klasischen Modelle; sie werden aufs neue kritisch
untersucht. Als das grof3te Problem zeigt sich dabei die Tatsache, dass diese
Modelle auf im vorhinein formulierten Stellungen gebaut worden sind. Offen
spricht man dabei von dem Bedarf einer neuen Methode im Dialog der
Theologie der Religionen.

Als potenzielle Losung erscheint der Ideenkonzept, von vielen als
Postpluralismus bezeichnet. (HOSEK, 2005, s.105-119.) Zu den Vertretern
dieses Konzeptes zahlen Jacques Dupuis, Marcus Heim, George Lindbeck, Pe-
ter Berger. Sie duflern Misstrauen gegen die genannten klasischen Modelle.
Postpluralismus kniipft an die dialektische Theologie Karl Barths an, an seine
Ablehnung des Liberalismus, der die innere Erfahrung akzentuirte. Genauso
bedient er sich der Philosophie der Sprache von Wittgenstein, in dem er auf
die entscheidende Rolle der Sprachebenen von religiosen Traditionen in der
Selbserfahrung des Individuums hindeutet. Die jeweiligen Religionen kann
man also nicht aus dem Gesichtspunkt einer anderen Kultur interpretieren, da
diese durch den kulturellen, sozialen Kontext nicht beeinflufdt ist. Ein Mensch
nimmt die Lebensmodelle der Gesellschaft auf, in der er aufgewachsen ist, und
diese beeinfluflen seine religiosen Vorstellungen. Darum ist seine religiose
Sprache fiir einen anderen Menschen uniibersetzbar und es existiert keine
Moglichkeit eine Methasprache einzusetzen, die fiir alle Religionen
verstindlich wire. Postpluralismus will jeden Religion als ein einzigartiges
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Systems behandeln, mit Respekt und Anerkennung, die zu den
Grundvoraussetzungen eines Dialogs gehoren. Gleichzeitig unterstreicht er
die Notwendigkeit der Verankerung in der eigenen Tradition.

Aber in der Frage des interreligiosen Dialogs erscheinen neue Fragen: Auf
welchen Priamissen ist es moglich solches Dialog zu fithren? Und andererseits,
was ist das Problem, das — wenn ungeldst — die weiterfiihrung des Dialogs
verhindern kann? Wo soll der Dialog hinsteuern? Ist er tiberhaupt noch
moglich?

In einer Welt voller Spannungen, wie die unsere, wo das
Unterschiedliche mit Mifitrauen und alles Andersartige mit Verdacht
wahrgenommen  wird, ist die  gegenseitige = Respekt-  und
Akzeptationerweisung das elementirste Zeugnis, das die Religionen bieten
konnen. Die unverfilschte religiose Erfahrung sollte sich in der Fihigkeit
erweisen, sich seinem Bruder zu 6ffnen und ihn anzunehmen im alltiglichen
Leben mit seinen Verschiedenheiten. Das ist gewiss nicht unmaoglich. In der
Praxis kann sich der interreligiose Dialog in einigen Grundformen dufSern.

Dialog des Lebens wird eingesetzt in einer Umgebung mit religioser
Pluralitit. Die Gldubigen geben in Situationen des Alltags das Zeugnis ihres
Glaubens mittels treuen Praktizierens ohne das Bediirfnis nach Diskusion. Zu
dieser Form des interreligiosen Dialogs gehort auch der Dialog zwischen
Kulturen, wenn diese von Religion beeinflult werden.

Dialog des offentlichen Engagement wird praktiziert bei der Losung
von sozialen Problemen. Gldubige arbeiten zusammen bei gemeinsamen
Projekten, sie helfen den Leidenden, kiimmern sich um Fliichtlinge, beteiligen
sich an der Verbreitung von Gerechtigkeit und Frieden in der Welt. Jede Reli-
gion soll den Raum haben zu beweisen, dass gerade sie die beste Religion ist.
Im Dialog der religiosen Erfahrung teilen die Gldubigen ihre Erfahrungen
der geistlichen Praxis (Askese, Gebet, Meditation, Kontemplation, Mystik).
Schon seit einigen Jahrzehnten fithren christliche und die buddhistische
Monche diese Art von Dialog. Grof8e Hoffnungen verbinden sich hier mit dem
Gebiet der Mystik. Gerade ,die Mystik kann zu der gemeinsamen
Universalsprache aller Religionen werden®. Jede Religion ist dazu berufen, mit
der Eigenart seines eigenen Reichtums und seines eigenen Weges beizutragen.

Der erste Tag der Friedensgebete in Assisi (27. Oktober 1986) ist ein
Beispiel einer weiteren Form des interreligiosen Dialogs. In dem Dialog der
Gemeinschaftim Gebet begegnen sich Gldubige um zusammen zu beten. Jede
Religion betet auf eigene Art aber mit dem selben Vorsatz und nimmt teil an
dem Gebet der anderen.

Als letzten erwihnen wir den Dialog der theologischen Diskussion.
An dieser Stelle stellen wir die Konzepte zweier grofien westlichen Theologen —
Paul Tillich und Hans Kiing - ausfiihrlicher vor.

Tillichs Theologie bietet giinstige Bedingungen fiir eine mogliche Platform des
interreligiosen Dialogs an. Religion ist fiir Tillich eine notwendige und
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natiirliche Dimension des geistlichen Lebens eines Menschen. Es handelt sich
dabei um etwas, was jedem Menschen angehort. Es ist die universellste,
hochste und tiefste Handlung eines menschlichen Geistes. Der, der von dieser
Tiefe bescheid wisse, der wisse auch von Gott.

Unter Theologen und Religionswissenschaftlern gilt heutzutage
vorallem Tillichs ,dynamische Typologie der Religionen“ (TILLICH, 1956,
s.254ff.) als ein sehr guter Ausgangspunkt fiir den interreligiosen Dialog.
Diesem Konzept nach bilden einzelne Religionen bewiesenermaflien keine
eindeutig definierbaren Typen, denn sie beinhalten oft antagonistische
Elemente. Zum Beispiel existierte im Christentum neben der dominanten
Vorstellung von einem personlichen Gott immer auch das mystische
Verhiltnis zum ,,Gott uber dem Gott“. (TILLICH, 1985, s. 165ff.) Und
desgleichen fehlt im Buddhismus neben der Vorstellung eines
unpersonlichen, mystischen Zustandes (Nirvana), welche zu den
charakteristischen Ideen des Buddhismus gezdhlt wird, niemals der
personliche Charakter, der in dem Glauben an die iiberirdischen Buddhas
oder Bodhisattvas Ausdruck findet. Diese Erkenntnis ist eine mogliche
Grundlage fiir den Dialog, fiir Kommunikation zwischen Religionen. Fiir
Tillich ist Gott dem Menschen kein fremdes Wesen, nein, er ist ein integraler
Bestandteil des menschlichen Seins. Gott ist kein Wesen, auch nicht das
hochste Wesen, sondern das Sein an sich. Dieses Gott-iiber-dem-Gott-
Konzept von Tillich wurde spiter in dem Werk von John Hick weiteren-
twickelt. (HICK, 1985, 5.99.) Wenn wir diesen ontologischen Blickwinkel von
Tillich annehmen, kann er uns zu einer sehr glinstigen Pramisse fiir die
gegenseitige Kommunikation und Verstindnis zwischen verschiedenen
Religionen werden, weil er nicht einen konkreten — intelektuellen oder
historischen — Inhalt der Offenbarung betont, sondern den ontologischen
Moment einer wesentlichen und unmittelbaren Beziehung zwischen Gott und
Menschen.

Hans Kiing ist wahrscheinlich die bekannteste und gleichzeitig die
bedeutenste Figur der Gegenwart in den Diensten der Verstindnis von
Weltreligionen. Kiing errichtete das durchbrechende Projekt unter dem
Namen ,,Weltethos“(KUNG, 1990). Er kniipfte an mit vier Biichern, in denen
er zusammen mit Religionswissenschaftlern — Experten fiir die einzelnen
geistlichen Traditionen — die Beziehungen von Christentum und Hinduismus,
Buddhismus, Islam und chinesischen Religionen analysiert. In diesen Werken
werden die jeweiligen Traditionen aus der Position einer dialogischen
Partnerschaft und der Moglichkeiten fiir eine gegenseitige Bereicherung
verglichen. Aber im Abschluf} jedes dieser Biicher kommt Kiing mit einem
christlichen Trumpf, auf den der Diskusionspartner keine Antwort findet. So
findet Kiing immer wieder zuriick auf die Position des katholischen
Inklusivismus. Kiing postuliert den Dialog auf der Ebene des Weltethos als
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die grundlegende Platform fiir interreligiosen Dialog. Kiing ist sich bewusst,
dass Verstindnis und Zusammenarbeit zwischen Kulturen nicht abgeschoben
werden kann in die Zeit, wo alle dogmatischen Streitigkeiten der
Weltreligionen besdnftigt sind. Er erwartet das auch nicht. Sein Vorschlag ist
es auf der ethischen Ebene anzufangen, in der seiner Ansicht nach eine bessere
Position fiir ein Dialog besteht. Eine Art Konsens unter den religiosen
Traditionen existiere da schon sogar. Als Beispiel fithrt er die sogenannte
Goldene Regel auf, die in irgendeiner Form in allen Religionen vorhanden ist.

Das Ziel von Kiing ist es ein gemeinsames ethisches Minimum zu
finden, das vorgestellt und akzeptiert werden konnte von beiden — den Chris-
ten und den Angehorigen anderer Religionen als ein leitender Ausgangspunkt
in dem Streben nach Weltfrieden, nach Zusammenarbeit und Verstindnis
unter Religionen. Es handelt sich aber nicht um ein Bestreben nach einem
Synkretismus, nicht um das Streben nach einem ,,Eintopf™ der Weltreligionen.
Einzelne Traditionen miissen vollig autonom bleiben. Gleichermaflen weist
Kiing darauf hin, dass der Ethos kein Ersatz fiir die Religion sein soll. (KUNG,
1997, s.176ff) Das Ziel ist keine Synthese, aber eine freundliche Koexistenz
und der Weltfrieden. Diese These hebt Kiing schon in der Einleitung zum
seinen Projekt hervor, wenn er sagt: ,, Es gibt kein Uberleben ohne den Weltethos.
Es gibt keinen Weltfrieden ohne den Frieden zwischen Religionen. Es gibt kein
Frieden zwischen Religionen ohne den interreligiosen Dialog.“ (KUNG, 1990,
s.5) Den Hohepunkt des standhaften Engagements von Hans Kiing in den
Fragen des interreligiosen Dialogs war seine Beteiligung an der Deklaration,
die von dem Weltparlament der Religionen im Jahre 1993 in Chicago
angenommen wurde.

Edle Konzepte auf dem Papier sind eine Sache, aber eine andere ist deren
Einleitung in die Praxis und die Realitit. Der sich vielverspechend
entwickelnde Prozess des Dialogs zwischen Religionen wurde von einem
unerhorten terroristischen Anschlag am 11. September 2001 in New York
unterbrochen. Den Anschlag organisierten radikale Islamisten ,,im Namen
Gottes“ mit dem Ziel so viel wie moglich unschuldige Menschen zu téten.

In den Vordergrund gelang die These des amerikanischen Politologen
Samuel Huntington von einem kriegerischen Zusammenstofd der
Zivilisationen und viele waren iiberzeugt von ihrer Aktualitidt. Gleichzeitig
haben aber die Ereignisse vom 11. September die Weltreligionen vor die
Notwendigkeit gestellt, den interreligiosen Dialog neu zu durchdenken.
(SCHMIDT-LEUKEL, 2005, 5.18)

Es bleibt die Frage, ob Verschiedenheit - wie es Huntigton deklariert -
notwendigerweise zu interreligiosen Konflikten fithren muss? Die Ereignisse
des letzten Jahrzehntes bestitigen scheinbar seine Theorie. Die Kampagne
gegen Terrorismus in Afghanistan, taglich medialisierte selbstmorderische
Terroranschlidge, ... Zwischen Judaismus und Islam, zwei Religionen die
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Jahrhunderte nebeneinander gelebt haben, konnen wir heutzutage extreme
Spannungen beobachten. Ahnliche Konflikte halten sich auch dem
europdischen Konflikt nicht fern. Erwdhnen wir nur den Konflikt zwischen
orthodoxen Serben und albanischen Muslimen auf dem Balkan in den
neunziger Jahren, die Probleme mit der Integration von Muslimen in
Westeuropa und damir verbundene Eskalation der antimuslimischen
Stimmungen und die nachfolgende Popularitit der politischen
Gruppierungen mit einer Antimigranten-Agenden (z.B. der kontroverse
niederlandische Politiker Geert Wilders und seine Partei fiir die Freiheit, die es
vor kurzem ins Parlament geschafft hat). In dieser Atmosphire iiberwiegt
allmihlich die Tendenz, jeden Konflikt als einen rein religiésen zu sehen, und
zwar auch dann, wenn es um ausgesprochen politische und 6konomische
Ziele geht (Gutes Beispiel finden wir in den Ereignissen in Nigerien in Mirz
2010, wo die muslimische Gemeinde mehrere hunderte von Christen wegen
Landeigentum ermordet hat. Sofort sind in den Medien Berichte tiber
religiose Gewalt erschienen. Analytiker haben spiter diese Auffassungsweise
dementiert in dem sie hinwiesen auf die Tatsache, dass es eher um eine Mixtur
von 6konomischen, sozialen und politischen Problemen geht.).

Verschiedenheiten der Zivilisationen, abgegrenzt durch die
Verschiedenheiten der Religionen, werden oft zum Ersatzproblem, hinter
dem sich Macht- und Wirtschaftsrivalitit um strategische Naturressourcen
verbergen. Damit wollen wir aber nicht sagen, dass keine religios motivierte
Gewalt existiert. Die Spannungen um den paldstinensischen Staat zum
Beispiel haben neben der national-politischen Dimension auch religiosen
Hintegrund. Bei dieser Problematik miissen wir aber achtgeben, dass wir die
Ursache des Konflikts folgerichtig analysieren, weil jede Gewalt ihren eigenen
Ausloser und Ursachen hat. Ohne den téglichen, aufrichtigen und lebendigen
Dialog kann aber niemals auch nur die Aussicht auf Ruhe und Frieden
existieren. Das Verlangen nach Verstindnis ist heutzutage immens,
dringender als je zuvor. Wenn wir aber wirklich zum gegenseitigen Begegnen
im Dialog gelangen wollen, wird das von allen beteiligten Seiten Respekt,
Offenherzigkeit und Entgegenkommen gegeniiber dem anderen verlangen.
So kann uns der interreligiose Dialog dazu verhelfen, die eigenen Stellungen zu
erforschen, da Gott zum Menschen oft mittels eines anderen Menschen
spricht. Die Art und Weise, wie wir mit unseren Nachsten umgehen, bestimmt
wie wir uns Gott annidhern. Und wie wir uns Gott annihern, so gehen wir auch
mit unseren Nichsten um. Erst dann bekommt der interreligiose Dialog einen
wirklichen Sinn und wird sich voll beweisen konnen als eine diese Welt
transformierende und heilende Kraft.
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PERCEPCIJA NEW AGE POKRETA

Rezime

U okviru ovog clanka fokusiraéemo se na proucavanje novog
religijskog pokreta u anglosaksonskoj literaturi nazvan New Age. Cilj rada je
da predstavi razvoj ideje o novoj religiji, kao i delovanje pokreta u svetu.
Takode ¢emo predstaviti neke od najznacajnijih licnosti New Age pokreta koji
su ukorenili ovaj religijski pravac i podigli je na nivo svetske religije. U okviru
¢lanka predstavicemo buduc¢nost pokreta, tj. njegovo sopstveno videnje u
buduénosti, kao i predvidanja buduénosti New Age pokreta od strane
znacajnih hris¢anskih zajednica kao $to su pravoslavna i protestantska
zajednica.

Kljucne reci: pokret, religija, ujedinjenje, duhovnost, astrologija.

UVOD

New Age, ,Novo Doba“ je religijski pokret sinkretickog karaktera, koji
obuhvata: isto¢njacku duhovnost, ezoteriju i metafiziku, te sve to oplemenjuje
s biomedicinom, parapsihologijom i kvantnom fizikom u cilju stvaranja
duhovnosti bez granica. Osnovni principi New Age pokreta su uzdizanje
¢oveka iznad ovozemaljskog Zivota i izjednacavanje sa Bogom, kao i
izjednacavanje duhovnosti sa naukom, i to viSe paranaucnih oblasti kao $to
su: astrologija, numerologija, kvantna mehanika, metafizika i razne vrste
isto¢njackih disciplina meditacije. (Drury, 12). Poreklo New Age pokreta
dolazi iz 18. 1 19. veka i to kroz radove nekoliko nau¢nika iz oblasti ezoterije:
Franz Anton Mesmer, Emanuel Swedenborg, Helena Blavatsky i George
Gurdjieft, koji su postavili neke principe u 18.1 19 veku, koji ¢e dalje uticati na
pokret. Vilijjam Blejk je 1809. god. iskoristio termin “New Age” ili “Novo
Doba”, opisujudi ga kao doba u kome ¢e zavladati jednakost medu ljudima i
duhovno-umetnicki napredak, (Blake, 369). Dalje razvijanje pokreta vezuje se



108 TEOLOSKI CASOPIS, N° 10

za 1960. godinu kada je mnostvo gurua iz Indije posetilo zapad, a takode svoj
doprinos razvijanju pokreta dale su i paranauke kao $to je: metafizika i
samopomoc¢na psihologija. (Lewis, 15-18)

Da bi smo dobili pravu sliku New Age pokreta moramo predstaviti
neke od drasti¢nih razlika izmedu New Age pokreta i verskih zajednica koje
sebe nazivaju novim religijama. Unutar manjih hris¢anskih zajednica postoji
jako velika sli¢nost jedne sa drugom, razlika je samo u nekoliko doktrinalnih
principa i stila Zivota pripadnika organizacije. Takode i unutar budisticke
religije postoji odredeni broj manjih verskih zajednica, medutim kao i kod
hri$¢anskih, kod njih je takode zastupljenja slicnost jedne sa drugom, dok je
New Age pokret jedistven $to se naziva tice nova religija, jer obuhvata
raznolike doktrine verskih zajednica, a istovremeno drasti¢no se razlikuje od
svih.

U ranijem stadijumu razvoja New Age pokret li¢io je na ekumenski
pokret koji se javio unutar hri$¢anstva, sa jednom razlikom, a to je sto New Age
pokret nije napadao integritet ni jedne verske organizacije u kojoj je delovao,
dok ekumenski pokret insistira na izjednacavanju stila zivota i bogosluzja u
crkvama svih hri§¢anskih zajednica. New Age pokret u sebi nosi niz
organizacija koje deluju u svetu pod zvu¢nim imenima kao $to su: Pokreti za
ljudska prava, Pokreti za mir i toleranciju, Svetske humanitarne organizacije, i
mnoge druge institucije koje $ire tendencije za ujedinjenjima nacija i religija.

New Age pokret sadrzi mnoge spiritualisticke i religijske elemente
pocevsi od: ateizma, monoteizma do politeizma i sve to u kombinaciji sa
isto¢njackim magijama, kultovima, a takode i paranaukama kao $to su gore
spomenute: metafizika, kvantna mehanika i parapsihologija. Ideja na kojoj je
New Age pokret baziran, je da stvori jedinstvo medu ljudima, bez da od tih
istih ljudi trazi da drasti¢cno menjaju svoje stavove i nacin Zivota, kao $to je to
praksa kod pojedinih hris¢anskih zajednica, koje su samo novija verzija nekih
starih tradicionalnih verskih zajednica.

Kao pokret New Age je sazreo 1980-tih godina $to bi se moglo
uporediti sa savremenim evangelikalizmom. Evangelikalizam takode sadrzi
odredeni broj protestantskih verskih zajednica kao $to su: Presbiterijanske i
Petakostalne, zajednice. Poredenje sa evangelikalizmom dolazi od toga $to je
evangelikalizam takode u pocetku dolazio u kombinaciji raznolikih
organizacija kao §to su: ekumenska udruzenjaiizdavacke kuce, koje nisu imale
nikakve veze sa religijom i pokusavale su da stupe u kontakt sa svima, bez
obzira na religijsku i denominacijsku pripadnost.

Da bi smo pravilno odgonetnuli prirodu New Age pokreta vazno je
spomenuti da svi elementi koji ga sa¢injavaju nisu nista novo i da oni postoje
vek i vise od pojavljivanja ideje za stvaranje New Age pokreta. Meditacija,
astrologija, kvantna mehanika i razne druge okultne i magijske organizacije
postojale su vekovima pre New Age pokreta, novo je to sto New Age pokret
objedinjuje sve te oblasti u jednu religiju.
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S obzirom da smo predstavili definiciju i sastav New Age pokreta i
ustanovili da unutar njega postoji vrlo malo novina sada mozemo preéi na
dublju analizu pokreta, te ¢emo predstaviti neka od njegovih osnovnih
verovanja. Dakle za razliku od drugih religija New Age nema svoje svete spise,
svestenstvo i ¢lanstvo. To je u stvari slobodni duhovni pokret koji okuplja
ljude raznih religijskih pripadnosti, na koje samo dodaje nekoliko svojih
verovanja i praksi kao nadogradnju na Crkveno ucenje koje oni slede. Ovo bi
znacilo da sledbenik New Age pokreta ne mora menjati nista iz svog zivotnog
stila niti svojih verskih ubedenja, ve¢ samo prihvatiti, kao dodatak elemente iz
verskih i prakti¢nih delova koje ovaj pokret nudi.

VEROVANJA I PRAKSE NEW AGE POKRETA

Verovanja New Age pokreta su: reinkarnacija, svetost svakog
pojedinca, izjednac¢avanje sa Bogom, bez pomo¢i neke od natprirodnih sila tj.
u hris¢anskom slucaju Svetog Trojstva koje ¢ine ,,Otac Sin i Sveti Duh®, ili
nekog drugog bozanstva u zavisnosti od religije unutar koje se infiltriraju
verovanja New Age-a, tj. religije iz koje potencijalni sledbenik dolazi. Naravno
za sve ovo New Age nudi i prakti¢ne dokaze putem meditacija, levitacija i
raznih magija koje su takode ukljucene u verovanje pokreta. Neki pojmovi u
smislu: sinergi¢no jedinstvo, jedinstvo, harmonija, transformacija, li¢ni rast,
budenje, prociS¢avanje, svest itd. ¢esto se u nesrazmernim knjigama moze
pronacipojam ,,Ja“. To se desava jer je kao $to smo rekli covek centralna figura.
Jedan ¢ovek mora poboljsati to ,Ja“ drugog kako bi taj postao jedno sa
prirodom i sa Bogom.

Prema astrologiji koja je takode deo New Age pokreta ¢ovecanstvo je
do sada zivelo u dobu u kojem je vladao astrologki znak ,,Ribe®, slede¢i period
¢e biti period u kome ¢e vladati astroloski znak ,,Vodolije®, smatra se da od tog
ucdenja i potice naziv ,,New Age“ ili ,Novo Doba“, doba u kome se smenjuju
dva vladara. Da bi se stvorila jasnija slika oko samog imena i astroloskih
videnja smenjivanja doba i vladara tj. astroloskih znakova, New Age veruje da
je doba kada je vladao ,Lav bio pre 10-8 hiljada god. pne.“ zatim ,Rak 8- 6
hiljada god p. n. e., vreme ,,Blizanca 6-4 hiljade god. p. n. e.%, vreme ,,Bika 4- 2
hiljade god. p. n. e.“ vreme u kome su se obozavala zlatna telad. Zatim je
vladavina prenesena od ,,Bika na Ovna 2000- rodenja Hrista“ doba kada su
Jevreji zrtvovali Zivotinje u znak podseanja da ¢e dodi Isus. Zatim doba
vladavine ,Ribe od Hristovog rodenja do danas® kada je hris¢anska religija
zazivela i kada se prestalo sa Zrtvovanjem stoke i prihvatilo hris¢ansko ucenje.
Sada doba ,Vodolije“ treba da omogudi ¢ovecanstvu mir i stabilizaciju,
prestanak ratova i diskriminacije verskih i seksualnih opredeljenja, i
ujedinjenje nacija i religija. New Age takode veruje da je svaki od astroloskih
znakova za vreme svoje vladavine imao nekog ucitelja mudrosti, ,,Ribe® su



110 TEOLOSKI CASOPIS, N° 10

imale“Hrista“, a sada e ,,Vodolija“ dati nekog svog koji ¢e poucavati mudrosti
i duhovnosti naredna dva milenijuma. (Mirkovi¢, 36).

Kao $to smo rekli New Age religija sastoji se od nekoliko verovanja i
praksi, u prilogu je kratak pregled verovanja, a takode i kratak pregled praksi
koje se koriste unutar pokreta. Verovanja New Age pokreta su: reinkarnacija,
aural, monizam, panteizam, karma? i li¢na transformacija. Prakti¢ni deo
unutar pokreta su stotinama godina stare discipline kao $to su: proricanje,
meditacija, muziciranje i kristalizacija. Neki pojmovi u smislu: sinergi¢no
jedinstvo, jedinstvo, harmonija, transformacija, li¢ni rast, budenje, procis-
¢avanje, svest itd. New Age sledbenici kada pricaju koristeci hris¢anske izraze
govore da je Isus dosao i dostigao evoluciju tj. napredak iz ¢oveka u Boga.
Pripadnici New Age pokreta veruju i u astralnu projekciju tj. nauciti dusu da
dolazi u dodir sa kosmickom energijom kao i oc¢is¢enje tela pomocu kristala.
Unutar New Age pokreta postoji nekoliko praksi koje koriste mentalne i
fizicke tehnike u cilju postizanja duhovnog napredovanja pojedinaca, a takode
se mogu izvoditi i u grupi. Ove tehnike obuhvataju oblasti: jogu,
transcidentalne meditacije i transakcionalne analize. Najpoznatije vrste joge
koje se koriste unutar New Age pokreta, dolaze u kombinaciji sa
transcidentalnom meditacijom su joga ,Tantra® i joga ,Kundalini*, one
imaju zadatak da osnaze i povecaju duhovnost, kako pojedinaca tako i grupa.
Ucitelji New Age pokreta se nazivaju “gurui” koji su obi¢no poreklom iz
Indije. Prema izjavama Johhane Michaelsen ucitelja meditacije i nekadasnje

1 Aura je nevidljivi energetski omota¢ ¢oveka, nadareni je
mogu posmatrati i tako odrediti zdravstveno i psiholosko stanje
¢oveka.

2 Karma je merilo po kome ¢e svaki pojedinac biti ka njen ili

nagraden u zavisnosti od njegovog ivota na zemlji, kazna ili
nagrada se mo e ocekivati dobijanjem drugog mandata za ivljenje
na zemlji u skladu sa propisima o vrazanju duse. Rhodes, 9.

3 Joga Tantra je extremni oblik Hiduizma, podrazumeva
duhovnost bez granica ukljucujuéi seksualna iskustva pa cak i
ljudska rtvovanja. Temelji se na teoriji da ljudski um treba da bude
u moguénosti za nova i nova otkrica svakodnevno.
http://www.documentarywire.com/gods-of-the-new-age/
pristupljeno: 20. 08. 010

4 Joga Kundalini je spoj izmedu meditacije i psihoterapije.
Izvodi se dinami¢kom meditacijom sastoji se iz tri dela, prvi deo je
skakanje gore dole uz podrazumevano rigorozni nadin disanja,
drugi deo se sastoji od vri$tanja i tre¢i deo je tihi deo u kome dolazi
do rastavljanja uma i tela.
http://www.documentarywire.com/gods-of-the-new-age/
pristupljeno: 20. 08. 2010
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pripadnice New Age pokreta, meditacija je otvaranje uma za otkrivenje
misti¢nih iskustava o kojima smo govorili malodas. Opasnosti koje postoje
prilikom meditiranja mogu izazvati ozbiljne posledice po psihicko zdravlje a
takode mogu da dovedu i do smrtnog ishoda. Prema re¢ima Johhane
Michaelsen meditacija je isto $to i otvaranje kagjije na dvoristu, tako da $ta god
ude kroz tu kapiju ne moze biti kontrolisano.

LITERATURA I FAKTORI KOJI PODIZU
POPULARNOST POKRETA

Sada ¢emo preci na analizu literature koja se koristi unutar New Age
religije, kao i faktore koji su zastupljeni da ucine ovu religiju primamljivom za
ljude. Zatim ¢emo istraziti faktore koji uti¢u na zadrzavanje pripadnika unutar
pokreta. Takode ¢emo predstaviti neke stavove pristalica New Age pokreta
koji su govorili o tehnikama i dostignu¢ima koje one omogucuju. Naime
literatura New Age-a obiluje bogatim pri¢ama o isceljenjima ljudi raznim gore
pomenutim tehnikama alternativne medicine, kojima su otklonjene psihicke i
fizicke tegobe pojedinaca, ¢ak i unapreden njihov duhovni Zivot putem
meditacija. Ovakvo ucenje naziva se “Holistic Health”, u prevodu “duhovno
lecenje” i govori o jedinstvu tri elementa kao $to su telo, duh i energija. U
koliko se ovo jedinstvo narusi, tada nastupaju “raznorazne bolesti”. (Rhodes,
13). Pored ovako primamljive literature pokret u svojim redovima ima i velike
zvezde svetskog show biznisa, u kojima veliki broj mladih vidi svoje idole. S
obzirom na pripadnost tih poznatih licnosti New Age pokret mozemo nazvati
jednim od najprimamljivihih za mlade i za ljude koji Zele da do srec¢e dodu bez
mnogo muke. New Age moze biti privlacan za sekulariste koji su imali
duhovna iskustva ,,praznine“ jer im omogucuje da istrazuju svoje duhovne
impulse bez obaveze prema tradicionalnim religijama koje su odbili (Melton).
Poseban naglasak unutar pokreta stavlja se na razvijanje duhovnih tehnika u
oblasti psihologije, menadzmenta, edukacije, razvoj orijentisanih radionica
tradicionalnih religija. Mnogi ljudi su skloni u slucaju zakazivanja i nemo¢i
sluzbene medicine da im pomogne u resavanju nekog problema fizickog ili
psihickog, svoje zdravlje prepustiti nekoj od ovih alternativnih opcija koje
nudi New Age pokret. To je elemenat koji New Age pokret ¢ini zavodljivim za
bolesne i nemo¢ne. Kako smo ranije spomenuli unutar pokreta deluju brojne
humanitarne organizacije tako da je New Age zavodljiv i za siromasni deo
populacije kao i za diskriminisane vernike i vernike koji su prognani iz svojih

5 http://www.documentarywire.com/gods-of-the-new-age/
pristupljeno: 20. 08. 2010.
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mati¢nih Crkvi jer kako smo malo pre rekli New Age nudi religioznost bez
pravila.

Na osnovu svih ovih ¢injenica mozemo uvideti da je sfera delovanja
New Age pokreta jako Siroka i prodire u najrazli¢itije drustvene slojeve. Ciljna
grupa pokreta su svi ljudi svih religija i duhovnosti, svih materijalnih slojeva
jer New Age pokret ima jako veliku tendenciju $irenja. Cinjenica je da je pokret
New Age veoma privla¢na i egzoti¢na religija za svakoga ko trazi neku vrstu
slobodne duhovnosti, ili poseduje slicna misljenja i teorije koje su zastupljene
unutar New Age religije. Moze se re¢i da pokret nudi Sirok spektar
interesovanja i oblasti u kojima deluje tako da ni jedan drustveni, politi¢ki,
religijski ili materijalni sloj nije diskriminisan, New Age vrata su otvorena tako
reci za sve.

Kriticka analiza New Age pokreta

Prema izjavama bivsih pristalica New Age religije, tehnike koje su
zastupljene u prakti¢cnom delu pokreta stvaraju zavisnost kod ¢oveka i veoma
ih je se tesko odreci. Zavisnost se moze porediti ¢ak i sa zavisnos¢u od nekih
opojnih droga, tako da je odvikavanje od meditacija i joge veoma slozen prces.
Najveca zastupljenost New Age pokreta vlada u drzavama SAD. U nekim
drzavama joga je postala obavezni deo obuke policijskih i vatrogasnih
jedinica, a u nekim od drzava ministarstvo prosvete infiltriralo je jogu i u
svakodnevni $kolski program. Dakle New Age je za cilj uzeo da objedini sve
vrste okultnih religija, magija, i isto¢njackih duhovnosti i sve to predstavi kao
jedan religijski paket sa kojim je u$ao u ligu takmicenja u popularnosti sa
velikim svetskim religijama kao $§to su: Islam, Hri$¢anstvo, Hinduisam i
Budizam. Dakle sada New Age mozemo posmatrati kao jednu veliku svetsku
religiju a ne kao antihris¢anske aktivnosti pojedinih grupa ljudi.

RAZVO] POJEDINIH SEGMENATA I SAMOG
POKRETA KROZ ISTORIJU

Sada ¢emo predstaviti razvoj New Age pokreta kroz istoriju tj. nastanak i
razvoj pojedinih delova pokreta. Naime kako smo predhodno rekli poreklo se
bazira na idejama nauc¢nika iz 18. i 19. veka, ali tek u 20. veku te ideje se
razvijaju u religijski pokret pod nazivom New Age, ta¢nije ime New Age
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usvojeno je sedamdesetih godlna XX veka. Transcedentalna rnedltacua
pojavila se 1950 godlne njen osnivac bio je Maharishi Mahesh Yogi®, u ostale
kontinente dosla je 1960 tih godina, smatra se da trancidentalnu meditaciju
poznaje oko 16 miliona ljudi medu kojima su mnoge popularne zvezde svetske
estrade. Zatim je transcedentalni pokret ukljucio u svoj domen neke religijske
aspekte a kasnije obuhvatio mnoge religijske elemente, zatim ih povezao sa
raznovrsnim naukama 1 stvorio New Age religijski pokret. Smatra se da je
osniva¢ Transcedentalnog pokreta ujedno stvorio i New Age pokret.
Trascedentalna meditacija kasnije se spojila sa raznovrsnim paranaukama kao
$to su ve¢ spomenute: astrologija, kvantna mehanika i parapsihologija i tako
objedinjujuci sve te naucne religijske i kulturoloske oblasti prerasla u religiju
sirokog spektra u kojoj svaki ¢ovek moze nadi svoje mesto. U sinkertickoj
mrezi pokreta veliki izazov predstavljaju alternativni oblici le¢enja koji
naglasavaju sveobuhvatni pristup lecenju bolesti. Pokret New Age ozivljava
neke od drevnih disciplina koje deluju u okviru duhovnosti kroz protekle
godine. Drevne okultne religije ukombinovane sa isto¢njackom duhovnos¢u i
razli¢itim oblastima nauke, izazvale su velike impresije kod intelektualne elite
u Sjedinjenim Ameri¢ckim Drzavama. Pomoc¢u Sirenja uma i koris¢enjem
opojnih droga, New Age pokret takode je privlac¢an za one koji zele odgovore
koje im tradicionalne religije ne mogu dati.

New Age ucitelji govore da su Isus i drugi osnivaci religija bili vrhunski
»gurui® ucitelji koji su koristili tehnike transcedentalne meditacije i joge kako
bi postizali isceliteljske aktivnosti koje su opisane u Bibliji i spisima drugih
religija, te tako uspeli do¢i do sjedinjenja sa kosmi¢kom energijom, koja je
ucinila da su postali jednaki sa Bogom. Pokret je takode izmenio nauke i
prilagodio ih svojim potrebama kao na primer astrologiju koja se danas koristi
za saznavanje potencijala i psiholoskih sposobnosti, koje se mogu iskoristiti za
kreiranje sopstvene buduénosti. New Age pokret raspolaze Sirokim spektrom
alata kao $to su raznovrsne opoj ne droge, meditacije, kundalini jogaijoga tan-
tra, koje omogucu]u mnogo vi$e duhovnih iskustava nego $to to mogu pruziti
crkve, hramovi i sinagoge. Verovanje u sopstveno krelran]e sopstvene
budu¢énosti jedna je od drasti¢nih razlika New Age pokreta i tradicionalnih
religija koje govore da buduc¢nost svakog coveka odreduje Bozanstvo koje
ispoveda odredena religija. Za razliku od hris¢anske religije New Age ne
naglasava poniznost i smanjivanje sebe, ve¢ uzvisavanje i izjednacavanje sa
Bogom. Novo Doba je asocijacija idealna za ljude koji traze duhovnost izvan
crkvenih organizacija i pravila ponasanja koja su zastupljena unutar istih.

6 Maharishi Mahesh Yogi je roden 1918 god. u Indiji,
transcedentalnu meditaciju je razvio 1958. God. Du e vreme je
iveo na zapadu ali se 1984 godine vratio u Indiju. Bio je Guru
mnogim zvezdama svetskog $ou biznisa, a prvi njegovi ucenici bili
su Bitlsi.
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SREDSTVA KOJA KORISTI NEW AGE POKRET DA BI
SEBI OBEZBEDIO PRIZLAZ SIROKOJ POPULACIJI

Veliko pomagalo u $irenju New Age religije su organizacije koje deluju u
svetu, a iza sebe istovremeno kriju ovaj pokret. Isturanje organizacija,
udruzenja i fondacija, ima ulogu da omoguci kontakt New Age pokreta sa
$irokim narodnim masama, a istovremeno da se izbegne odbojnost prema
novim religijama koja vlada medu ljudima u svetu danasnjice. Medutim, kroz
razne projekte i popularizaciju odredenih stavova, nametanje novih trendova
kojima privlace $iroki spektar populacije, kao $to je na primer u trendu da
svaki savremeni cCovek ima svog astrologa, koji mu daje informacije o
uspesnosti tog dana. Dakle New Age poseduje veoma raznovrsna sredstva
kojima dovodi vernike u svoje redove. New Age nema nikakvih poteskoca za
dolazenje u kontakt sa javnos$cu jer ovako dobro organizovani marketing
nema prepreka za prolaz u Siroku populaciju. New Age pokret pored
nebrojenih organizacija i udruzenja iza kojih stoji i koje ga proklamuju,
poseduje i svoju televiziju i radio stanicu, na kojima se ¢esto pojavljuju velike
zvezde svetskog show biznisa, takode pristalice New Age pokreta. Kao
pomagalo New Age pokretu sluzi i muzika koja se moze ¢uti ne samo na
televizijiiradiju New Age-a, ve¢ ina drugim popularnim drzavnim i privatnim
medijima. New Age muzika je veoma melodi¢na i nezna da prosto mami
slusaoce jer je napravljena tako da prodire u dubinu duse i postigne pobudu
organskih ¢ula, izazove mir i maksimalno opustanje. To je veoma dobro
osmisljena maska, prema kojoj nikome nece pasti na pamet u prvi mah da bi
takva muzika mogla imati veze sa religijom. Uz sve napomenute elemente
privlacnosti New Age pokreta, veliku nit vuée sve popularniji nacin
duhovnosti putem meditacija. New Age termin obuhvata nekoliko oblasti koje
nude odgovore na neka od religijskih, filozofskih i duhovnih pitanja. U¢itelji
New Age pokreta takode pruzaju savete iz raznih oblasti. Najmanje 15
britanskih kompanija pohadaju seminare koje vode gurui New Age pokreta
$kolovani po Americi ili Kanadi za vodenje takvih kurseva.

Resenje za nemire u svetu koje nudi New Age

Sa porastom nemira u svetu povodom religijske razlicitosti i netrpeljivosti
nacija, porasle su i aktivnosti New Age pokreta koji vidi jedini izlaz iz teske
ekonomske i politicke situacije pojedinih zemalja u ujedinjenju nacija i
religija. New Age nije ograni¢en na samo jednu od religija ve¢ nastoji da
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objedini sve religije sveta, od hris¢anstva, islama, budizma i hinduizma do
malih okultnih religija. Jedan od autora New Age pokreta Dzejms Lavlok
govorida je New Age pokret sposoban ne samo da ujedini covecanstvo ve¢ida
osigura njegovu harmoniju sa prirodom. New Age najbolje mozemo uporediti
sa marksistickim sistemom koji govori o rusenju socijalnih i verskih razlika,
koje ¢e obezbediti zacarenje raja na zemlji. Razlika je samo u tome $to
marksizam govori o revoluciji, a New Age govorio duhovnostii o eri vodolije
u kojoj e svi drustveni i ekonomski problemi biti reSeni u potpunosti.
Prorocanstvo New Age pokreta govori o procis¢enju zemlje i tako obezbeduje
odgovore na pitanja $ta posle smrti, jer smrti prema stavovima pokreta nema,
postoji samo prociséenje i povratak u zivot u skladu sa propisima o vraanju
duse. Na osnovu iznesenih ¢injenica moze se zakljuditi da je New Age veoma
dobro organizovana asocijacija, privlacna zbog Siroke ponude duhovnih i
telesnih iskustava.

TEME NA KOJIMA SE BAZIRA UCENJE POKRETA

Teme na kojima se bazira ucenje New Age pokreta su: svetost zemlje,
svemir, energija, duhovnost i proc¢is¢enje. Prema stavovima New Age-a, Bog
nije nista drugo do kosmicka energija ili kosmicki um, sa kojim ¢ovek treba da
postane izjedna¢en. To se ne postize jednostavno, potrebno je sprovesti
nekoliko prakti¢nih stvari o kojima smo govorili u predhodnim tekstovima.
Takode, izjednacavanje sa Bogom ne moze se posti¢i u ovom mandatu koji
imamo na zemlji, ve¢ e to do¢i kao posledica velikog broja procis¢avanja, tj.
reinkarnacija. Ujedno prisutno je pothranjivanje ljudskog ega, nenametanje
pravila zivotnog i duhovnog ponasanja, kao i sloboda seksualnih orijetacija
koje su veoma raznolike u danasnjem svetu.

Ono $to je vazno spomenuti da New Age u propovedima o eri vodolije,
govori o nestajanju hri$¢anstva koje je bilo zastupljeno u znaku ribe koja je
vladala u protekla dva milenijuma, zbog ¢ega su se odigrala velika krvoprolica,
progoni pa c¢ak i ratovi. Era vodolije ¢e obezbediti jednakost medu ljudima i
religijama, srusi¢e mostove koji razdvajaju ljude po verskim i nacionalnim
osnovama i obezbediti resavanje svih problema koji su aktuelni u danasnje
vreme. S obzirom na sve vecu religioznost ljudi u svetu, dolazi do sve vece
netrpeljivosti izmedu nacija i religija koje se ne slazu medusobno. New Age
nudi resenje za te probleme ujedinjenjem svih religija i nacija na svetu, tako da
svako ko zeli da postane religiozan, moze slobodno to uciniti bez straha da ¢e
postati neki fanati¢ni musliman ili hri$¢anin, nastrojen ka istrebljenju drugih
verskih pripadnosti. Jednostavno bice religiozan kao i svi drugi jer nece biti
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razlika u dogmama i stavovima medu religijama, svi ¢e imati jedan osnovni
cilj, a to je da se izjednace sa Bogom i postignu $to veci nivo priblizavanja ka
tom cilju u ovom mandatu Zivota na zemlji.

Pristalice New Age pokreta sami kreiraju svoju duhovnost i formulisu
svoja ubedenja na osnovu li¢nih iskustava. Ovim metodama ljudski um moze
se osloboditi od osecaja ogranic¢enosti i nesavrsenstva koji tisti covecanstvo,
takode se moze uspostaviti veza sa energijom koja je jezgro Zivota i preuzeti
odgovornost za kreiranje sopstvene budu¢nosti prema licnim ubedenjima
koja se sticu pomocu iskustava dozivljenih uz pomoé ove metode. Od
tradicionalnih verskih zajednica New Age uzima samo ezoteri¢na jezgra koja
se smatraju ¢uvarima tajni za izjednacavanje sa Bogom. Takode odbacuju
istoriju, kao i teoriju da bi duhovnost mogla biti vezana za vreme ili neku od
ustanova. Kriticka razmisljanja unutar New Age religije nisu dobro dosla, $to
je slucaj i kod drugih religija, ve¢ jednostavno gaji svoje stavove zasnovane na
nauci i okultizmu, koje pojedinac treba prihvatiti da bi dostigao uzviseniji
stadijum duhovnosti. Jo$ jedna vazna stvar koju treba spomenuti a to je da
New Age ne govori o spasenju od greha, ve¢ o samoostvarenju i preobrazenju
samosvesti, koja ¢e coveku doneti samospasenje. Cilj vere prema ucenju New
Age pokreta je da se ¢ovek uzdigne, proslavi i proglasi sebe Bogom.

PREDSTAVNICI POKRETA, NJIHOV RAD I UCENJE

Posto smo dali definicije New Age pokreta, njegovu istoriju i faktore
koji deluju unutar njega, ¢ineci ga veoma privla¢nom i egzoticnom religijom,
sada ¢emo dati kratak pregled o njegovim najvisim predstavnicima i njihovom
radu, koji je doprineo svetskoj popularizaciji pokreta.

Najznacajniji predstavnik New Age pokreta je Alice Bailey, koja je
glavni medijum preko koga duh novog doba prenosi svoje poruke. Alice Bailey
je osnovala arkansku skolu u okviru luciferove kompanije. Drugi po redu
visoki predstavnik New Age pokreta je Bendzamin Crim koji je propovedao
dolazak gospoda Maitreje 1982. godine u najeminentnijim dvoranama Los
Angelesa, a takode je pisao o tome u najpoznatijim ¢asopisima $irom sveta.
Astroloska perspektiva New Age pokreta govori o dolasku ,,Novog ucitelja“
koji ¢e povesti ¢ovecanstvo u otkrivanje velikih tajni i dovesti ga na sam
vrhunac razvoja. Sustina ucenja New Age pokreta lezi u tome sto iznad ovog
materijalnog sveta postoji jedna duhovna realnost. Smatra se da u svakom
¢oveku lezi neko ,,Vise Ja“ ili neka bozanska osobina koja je bozanski princip i
koja je izvor Zivota u nasim telima. Spajanjem ljudskog duha sa kosmickom
energijom omogucuje mu da pokupi sve faktore koji su potrebni za savrseno
psihofizicko zdravlje. New Age objasnjava postojanje bolesti na svetu kao
maloumnost tj. duhovnu slabost ljudi koji su bolesni jer nisu uspeli prodrti u
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dimenzije u kojima duh telo i energija, ¢ine jedan zdravi spoj, tj. njihovo
jedinstvo obezbeduje besprekorno zdravlje za ¢oveka. Samim narusavanjem
jedinstva ova tri segmenta dovodi do raznoraznih oboljenja, a takode moze se
zavrsiti i smrtnim ishodom. Sto se smrtnog ishoda ti¢e New Age govori o smrti
kao o ne¢emu neophodnom kako bi ¢ovek dobio novu sansu za otkrivanje
duhovnih dimenzija i beskona¢nog zdravlja, $to ¢e se naravno dogoditi putem
reinkarnacije, dobijanjem novog mandata za zivot. Takvu jednu pojavu New
Age smatra kao nekakvu igru Sah ili poker, gde je ucesnik izgubio jednu
partiju, ali se vratio sa boljom koncentracijom u slede¢u i tako koncentrisan
uspeo da pobedi protivnika. Ovo bi moglo predstaviti jo§ jednu razliku
izmedu New Age pokreta i njegovih sastavnih religija, jer reinkarnacija dolazi
iz budistickog verovanja kao neceg $to se ne moze izbe¢i i $to je jako lose kako
bi se jednostavnijim re¢ima izrazili “Nuzno zlo”, New Age takvo jedno
verovanje iznosi u prvi plan, tj. govori o tome kao o necemu $to je vrhunsko
dobro.

New Age u reinkarnaciji vidi jedini nacin da covek postigne
savr$enstvo jer se smatra da za zivljenje samo jednog Zivota ne bi ni u kom
slu¢aju moglo biti dovoljno. Mnogi vernici New Age pokreta pokusavaju da
pronadu vidovnjaka koji bi im mogao pomo¢i da se sete svog proslog Zivota iz
koga su se reinkarnacijom prebacili u ovaj. Njihovo verovanje da ukoliko se
covek moze setiti svog proslog zivota moze posti¢i totalnu kontrolu nad
samim sobom. New Age naglasak o spasenju stavlja na samoostvarenje. New
Age uditelji propovedaju da proces uzviSenja tj. samo-razvoja duse ¢oveka
mora potrajati nekoliko Zivota, jer se savr$enstvo ne moze posti¢i za ovako
malo vremena koliko imamo na zemlji zive¢i kao New Age sledbenici.
Prakticari New Age pokreta takode veruju da ¢ovecija dusa nakon smrti nije
obavezna da se vrati na zemlju u procesu reinkarnacije, ve¢ je moguce da e
oti¢i na neku od planeta na kojima postoji zivot i tamo se nastaniti za jedan
mandat Zivota. Kasnije se moze vratiti na zemlju ali takode nije obavezna vec
moze oti¢i na neko drugo mesto, u zavisnosti od toga na kom duhovnom
nivou se nalazi ¢ovek, tj. koliko je uspeo sebe pribliziti takozvanoj ‘spoznaji’.

BUDUCNOST NEW AGE POKRETA

Ostaje nam da istrazimo budu¢nost New Age pokreta, dakle da
predstavimo njegova videnja buducnosti, neke njegove planove, kao i neke
vizije. Takode treba postaviti nekoliko pitanja vezana za delovanje New Age
pokreta unutar hris¢anskih zajednica, te njegove planove za njihovo
ujedinjenje.

Sledbenici New Age pokreta na poslednjih nekoliko decenija gledaju
kao na neko prelazno doba. Mnogi se pitaju na koji nacin treba Ziveti taj
prelazni period da li sa strahom, ili optimiznom? New Age daje odgovor da
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dolazi vreme u kome se mogu ostvariti sve latentne potisnute moguénosti,
dolazi do promene svesti na globalnom nivou, novo doba u koje treba uéi sa
optimizmom. Iz astroloskog aspekta gledano New Age pokret vidi svoju
buduénost u narednih dve hiljade godina vladavine znaka ,,Vodolija“, koji ¢e
doneti prelepe godine pune blagostanja za ¢ovecanstvo. New Age takode zeli
da objedini vidljivi i nevidljivi svet. Sto se ujedinjenja religija tice New Age
govori da je to neminovno jer ¢e ljudi konacno shvatiti da su deo jedne
kosmicke energije i jednog duha. Da bi se to postiglo potrebne su meditacije
koje ¢eljudima omogucditi da steknu novu svest i da dobiju novi duh koji ¢e biti
izvor njihove egzistencije. Najinteresantniji deo je taj $to je najavljen dolazak
Isusa Hrista. Benjamin Crim je naveliko pisao o tome da je Isus dosao, da je u
fizickom telu, zivi u Londonu i da ¢e se pojaviti kada ¢ovecanstvo bude
spremno za njegov dolazak.

Da bi smo dalje nastavili sa dubljim promatranjem buduénosti ovog
pokreta treba prvo pojasniti zasto se toliko spominje dolazak Isusa Hrista.
Naime u okviru New Age pokreta deluju asocijacije koje imaju identi¢no
ucenje hris¢anstva, od Biblije do terminologije propovedanja sa malim
dodatkom okultizma. Naime, ove asocijacije uce da ¢e se Isus pojaviti na zemlji
sa magli¢astim oblakom obavijenom oko nogu, tako ¢e poceti zvani¢no
Hristovo carstvo na zemlji. Svi Hristosi koji se budu pojavljivali u okviru New
Age pokreta bice proglaseni antihristima, jedino e Isus koga proklamira ova
asocijacija biti onaj Pravi. Prva hri$¢anska Crkva je imala rigorozan stav po
pitanju gnosticizma koji je takode sastavni deo New Age pokreta. Medutim,
kroz vekove se taj jaz smanjivao, te je danasnje hris¢anstvo prepuno gnosti¢ih
stavova, tako da nece biti problema oko sjedinjavanja ove dve religije.

Vaina (¢injenica je da New Age ima veoma razradenu metodu
infiltriranja u raznorazne religije pa tako i u hris¢anstvo. New Age svoje
stavove postepeno infiltrira u visoke nivoe religije a kasnije i medu vernike, jer
sebe predstavlja kao prastaro hri$¢anstvo, a istovremeno u sebi sadrzi veliku
dozu okultizma i spriritizma, tako da ni jedna postojeca religija nece biti
diskriminisana. S obzirom na sve ve¢u popularnost astrologije, spiritizma,
magija i drugih drevnih duhovnih disciplina u savremenom svetu, moze se
re¢i da New Age pokret ima lepu buduc¢nost u ostvarivanju svojih ciljeva. Sve
CeS¢e teroristicke aktivnosti pojedinih extremistickih grupa, obezbeduju
adekvatne dokaze da je New Age ucenje ispravno u pogledu ujedinjenja religija
i nacija. lako se mnoge religije protive takvoj ideji o ujedinjavanju sa drugim
religijama i napustanjem svojih doktrinarnih principa, ipak moraju popustiti
pred sve ve¢im sukobima i krvoproli¢éima po verskim i nacionalnim
osnovama. Bududi da postoje raznorazne organizacije koje ve¢ rade na
izgradnji tolerancije, medunacionalnog i medureligijskog jedinstva ostavlja-
judi za sobom ogroman pozitivni uc¢inak. Bez odobrenja ovih organizacija ni
jedna zemlja nemoze planirati nikakve aktivnosti u oblasti odbrane teritorije
ili Sirenja iste oruzanim sukobima ili pak diplomatskim pregovorima, ve¢ je
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potrebno prvo dobiti podrsku neke od ovih organizacija pa tek tada se moze
pristupiti aktivnostima koje su predvidene od strane zvani¢nika odredene
zemlje.

Po uzoru na politicke aktivnosti sjedinjavanja zemalja u ekonomske i
politicke zajednice i politickoj teznji za jednom svetskom vladom, New Age
pokret zeli uspostaviti jednu svetsku religiju gde ¢e se znati ko je za $ta
nadlezan i gde Ce se svaka vrsta diskriminacije strogo kaznjavati, te na osnovu
toga planira zaustavljanje oruzanih sukoba koji su u poslednje vreme sve ces¢i.
To jejedno sinergi¢no jedinstvo koje je uspostavljeno izmedu mo¢nih svetskih
organizacija i New Age pokreta, koji je takode jedna moc¢na snaga gledano iz
aspekta religioznosti. Operativno polje New Age pokreta nije ni malo usko,
naprotiv veoma je Siroko i obuhvata gotovo sve zemlje sveta.

Hrisc¢anske zajednice pokret New Age u buduénosti vide kao religiju
koja ¢e zavladati svetom i objediniti sve nacije i religije u jednu. Hrisc¢ani
smatraju da je Novo Doba u stvari poslednje doba o kome govori Jovanovo
Otkrivenje u Bibliji. Pravoslavne Vladike ostro kritikuju New Age pokret, ¢ak
ga okrivljuju za sve nevolje koje se desavaju u svetu, koje su izazvane ljudskim
faktorom. Oni naime smatraju da celni ljudi New Age pokreta u stvari veé
vladaju Sjedinjenim drzavama, odakle diktiraju pravila ponasanja ostatka
sveta. Vladike takode smatraju da New Age ima plan za budu¢nost da smanji
populaciju na zemlji za otprilike jednu tre¢inu, kako svet ne bi bio preobiman
za uspostavljanje kontrole, tj. jedne svetske vlade i religije. Prema stavovima
Vladika New Age pokret je antihristov plan za dolazak na vlast kao $to je
zapisano u Bibliji u Otkrivenju, ali da bi se to postiglo prvo se mora unistiti ta
jedna tre¢ina populacije na zemlji. S obzirom da ¢ovecanstvo ne zeli mirno da
prihvati ¢injeni¢no stanje, ¢elnici New Age-a imaju u planu izazivanje ratova,
nametanje kontrole radanja u pojedinim mnogoljudnim zemljama kao $to su
Kina i Indija. Dakle pravoslavne Vladike smatraju da New Age pokret svojim
verovanjima ¢ovecanstvu serviraju pricu iz raja koju je zmija ispricala Evi, koja
se pokazala veoma korisnom alatkom za pad ¢ovecanstva, tj. za otpadanje od
Boga i sluzenje zlim silama. Isto¢ni hris¢ani dakle smatraju da je New Age
jedna velika obmana ¢ovecanstva od strane antihrista, jer kao $to je zmija rekla
u raju da ljudi ne¢e umreti ve¢ e postati bogovi, tako i New Age svojim
verovanjem u samoostvarenje i izjednac¢avanjem sa Bogom, servira istu laz
samo na malo drugaciji nac¢in. Ortodoksni smatraju da ¢e New Age Celnici na
Celu sa antihristom li¢no, izazvati takve nevolje na zemlji da ¢e ¢ovecanstvo
samo od sebe pozeleti da se to ujedinjenje dogodi, kako bi nevolje prestale i
nastao mir. Medutim, Vladike upozoravaju na Bozje obecanje da ¢e spreciti
antihrista da ¢e mu onemoguditi da ispuni obecanja koja daje o miru i
blagostanju. Postoje zemlje koje ¢e proéi mirno kroz proces ujedinjavanja,
tako sto ¢e prihvatiti kontrolu radanja jer se po re¢ima pravoslavnih Vladika,
planira prisiljavanje trudnica na abortuse kao i nasilna kastracija muskaraca
koji imaju vise od jednog deteta. Ovog puta kazu pravoslavne Vladike,
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Covelanstvo (e pristati da se odrekne Boga i prihvati uslove koje mu bude
diktirao antihrist, bilo to mirnim ili nekim drugim od gore navedenih puteva.

Protestantske Crkve imaju gotovo identi¢an stav kao i pravoslavna po
pitanju pogleda u buduénosti na New Age pokret. Oni takode predvidaju da ¢e
New Age u buduc¢nosti biti vodeca religija koja ¢e upravljati svetom.
Protestanti se ¢ak upustaju u analiziranje istorije koja je po njihovim re¢ima
kreirana od strane nosioca New Age ideje o ujedinjenju. Prema podacima do
kojih su pojedine protestantske zajednice dosle Alister Crowli se trudio jo$ u
dvadesetim godinama proslog veka da privuce omladinu ka sledbenistvu
tadasnjeg satanizma. Naime, posle drugog svetskog rata prema protestan-
tskom stavu vodece svetske organizacije postavile su nove trendove u pogledu
duhovnog i materijalnog zivota ljudi. Posle obnove i podmirivanja osnovnih
zivotnih potreba, covecanstvu je nametnuta teznja za blagostanjem. Razvoj je
i$ao munjevitom brzinom i bilo ga je nemogude kontrolistati od strane ¢elnika
drzava koje su bujno i munjevito “cvetale” u svom razvoju. U sve opstoj
jurnjavi za novcem dolazi na scenu rok muzika, koja je propagirala muziku
jakog ritma, konzumiranje droga i slobodni sex, smatra se da je u to vreme
razvijena i sex magija. Rok grupe koje su mogle pr1vuc1 omladinu bile su pod
uticajem Krouh)eve nauke. Sto se vladavine “Vodolije” tice protestanti
predvidaju scenario u kome ¢e ¢ovecanstvo shvatiti da je Bog koga predstavlja
Biblija mrtav, da viSe ne postoji i da je u stvari Bog sve $to postoji te sa
svemirom ¢ini jedinstvo. Za period vodolije takode predvidaju slobodnu
eroticnu ljubav, koja ¢e kona¢no preovladati nad institucijom braka, te ce
¢ovek raditi sve ono $to ga ¢ini sre¢nim.

Na zagovaranje nastanka novog doba koje se provla¢i kroz pojedine
ezotericne krugove protestanti gledaju iz perspektive zavere protiv Boga.
Zavera se pominje zbog tajnovitih aktivnosti koje New Age preduzima
poslednjih nekoliko godina, propagiraju¢i okultizam i misticizam, kao
sredstva za postizanje bezgrani¢ne duhovnosti i sjedinjavanja sa svemirom, u
cilju samoostvarenja i postizanja evolucionog skoka iz ljudskosti u
Bozanstvenost. Protestanti korene New Age pokreta vide u dalekoj proslosti,
¢ak u knjizi postanka, kada je zmija ponudila Evi da pojede jabuku i tako
postane jednaka sa Bogom. Takode i gradevinu kao $to je Vavilonska kula
povezuju sa idejama New Age pokreta jer je i ta kula trebala obezbediti
¢ovekovu jednakost sa Bogom. Dakle protestanti smatraju da satana
¢ovecanstvu servira identi¢ne lazi kroz vekove, medutim forma tih lazi je
izmenjena i tesko ju je prepoznati. Talaz o Covecijem izjednacavanju sa Bogom
prema stavovima Protestanata, pokazala se najefikasnijom i pored tolikih
godina u kojima je prisutna. Protestanti smatraju da ¢e na kraju ta laz konacno
dovesti covecanstvo do samounistenja.

Uprkos svim ovim osudama hris¢anskih Crkava, New Age neprimetno
prozima i njihova ucenja. S obzirom da postoji veliki prezir prema novoj
religiji, New Age koristi veoma diskretne nacine priblizavanja svojih ucenja
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ucenjima hris¢ana. Hri$¢ani su takode usvojili veliki broj gnostic¢kih uc¢enja u
svoje doktrine i tako sami sebe priblizili New Age ucenjima prema kojima
ispoljavaju toliki prezir. Naime, smatra se da gnosti¢ko ucenje dolazi u dodir sa
HriS¢anstvom putem apokrifnih knjiga koje nisu usle u kanon Svetog Pisma.
Prema tim knjigama nekada je vladala velika odbojnost medu hris¢anima, u
danasnje vreme ta odbojnost je sve manja, ¢ak hris¢anske Crkve smatraju da su
neke od tih knjiga verodostojne i od Boga nadahnute knjige. Prihvatanjem tih
knjiga kao nadahnute Bozje reci hris¢anstvo prihvata i gnosticka ucenja, jer su
mnoge od tih knjiga pisane upravo da bi gnosticizam opravdao svoja
verovanjainauku. Hris¢anske verske zajednice ne govore o jedinstvu religija sa
New Age pokretom, ve¢ da ¢e pokret odvesti vernike iz Crkava u svoje redove,
Crkve kao verske institucije nikada nece proglasiti jedinstvo sa New Age
pokretom. Da bi cela prica bila jasnija moramo spomenuti nekoliko ¢injenica
vezanih za prelazak iz neke tradicionalne religije u novu religiju. Naime nije
potrebno javno proglasiti jedinstvo neke verske zajednice i New Age pokreta,
dovoljno je da odredena verska zajednica prihvati bilo koji od elemenata New
Age religije. Prihvatanjem elementa New Age pokreta zajednica ¢e izgubiti svoj
identitet kao zajednica pa se slobodno moze proglasiti “New Age”
hris¢anskom zajednicom. Taj deo oko sjedinjenja sa New Age pokretom ¢ini se
kao da zbunjuje vernike koji se Zu¢no protive svakoj saradnji svoje verske
zajednice sa New Age pokretom. S obzirom na $iroku sferu delovanja New Age
pokreta nemoguce je odupreti se tako Sirokom spektru u¢enja i odrzati nesto
svoje kada se vecina tih u¢enja medusobno preklapa i veoma je tesko razluciti
$ta, gde i kome pripada.

Sveopsta zbrka tih religijskih pojmova desava se upravo zbog
nebrojenih separatistickih denominacija kojih ima svuda. Veliku pometnju
stvaraju novoosnovane hris¢anske verske zajednice, jer svako kome padne na
pamet ideja da osnuje Crkvu, moze to slobodno da u¢ini ukoliko ga podrzava
odredeni broj ljudi. Upravo takve moguénosti za stvaranje novog religijskog
pravca unutar ve¢ postojece religije dovodi do oslabljivanja i destrukcije verske
zajednice koja je prethodno bila veoma stabilna i konstrukcijski jaka.
Odvodenje vernika od jednog uc¢enja ka drugom ne vodi ni¢emu dobrom, jer u
trenutku stvaranja tog novog doktrinarnog pravca oslabljuje se mati¢na
religija od koje se pravac odvaja, medutim ne samo da mati¢na religija slabi
nego i sam taj novi pravac bice slab jer je tek u povoju i nije u stanju odupreti se
naletima raznoraznih ucenja koja imaju tendencije infiltriranja u S$to vise
verskih zajednica. Dakle otcepljenjem odredenog broja vernika od mati¢ne
religije stvaramo dve slabosti, koje je moguce iskoristiti od strane trece religije
koja je u takoredi punoj snazi. Hri$¢anstvo je medutim imalo nekoliko takvih
rascepa, prvo odvajanje pravoslavnog istoka od katolickog zapada, zatim
reformacija i nastanak mnostva protestantsklh verskih za]edmca, ti raskoli
doveli su Hris¢anstvo na veoma nizak nivo po pitanju snage i vere, jer se vise
obraca paznja na to kako ¢e se ko deklarisati nego, $ta ¢e mu biti osnovni verski
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principi i kako planira odbraniti te svoje stavove u sveop$tem religijskom
kolapsu. Moze se dakle zakljuciti da je sistem ‘zavadi pa vladaj’ jo§ uvek
efikasan iako je proslo toliko godina od njegovog pojavljivanja. Sveopsta Zelja
za vlas¢u i dokazivanjem pojedinaca, omogucuje odredenim organizacijama
da kontrolisu religijske, ekonomske i politicke situacije u mnogim zemljama,
unutar kojih vlada medusobna mrznja i netrpeljivost. New Age pokret je samo
iskoristio te trenutke slabosti i destrukcije verskih zajednica, koje su se
medusobno ve¢ dovoljno zamrzele kako bi dao podrsku i jednoj i drugoj strani
u Zelji za raskolom, a zatim nametnuo neke svoje principe i ucenja, stvarajuci
pri tom jednu ¢vrstu podlogu za svoje opstajanje.

Sveopsta situacija koja vlada u danasnje vreme unutar dominantnih
religija, omogucuje prognoziranje veoma svetle buducnosti za New Age
pokret, jer za razliku od religija koje su destruktivno nastrojene, New Age
pokret nastrojen je ka ujedinjenju. Ne treba imati neku preveliku mudrost da
bi se moglo shvatiti koliko prednosti New Age pokret ima u odnosu na
formalne religije unutar kojih vlada opsti haos i rasulo. Uzmimo na primer
hris¢anstvo, dok se ono razjedinjavalo i vodilo ratove samo protiv sebe,
unidtavajuci sve zive elemente religije, New Age pokret je vaskrsavao i ono $to
je umrlo i vi$e se nije moglo nigde nacdi, kao $to su prastare okultne religije
bliskog i dalekog istoka. Samim Tim New Age dobija jednu posebnu snagu, a
infiltriranjem svojih uéenja i praksi unutar vodecih svetskih religija i jedan
front na kome se i pre pocetka bitke moze videti pobednik.

ZAKLJUCAK

U daljem tekstu sledi kratka sumerizacija do sada izne$enih ¢injenica,
koje oslikavaju: nastanak, prirodu, ucenje i razlike New Age pokreta od dosada
poznatih formalnih svetskih religija.

Moramo priznati da je New Age pokret na jedan veoma jednostavan
nacin objedinio veoma slozene elemente okultnih religija, nauka i isto¢njackih
duhovnosti, vode¢i ih jednom idejom, a to je uzvisenje covecanstva. Ono sto je
interesantno za New Age pokret jeste upravo sadrzina toliko $irokih pojmova
iz sveta: nauke, duhovnosti i religije, spojeno u jedan potpuno nenapadan,
tako reci bezpropisan nacin religioznosti koji je karakteristican samo za New
Age pokret, jer ostale religije iako sadrze dosta uzi spektar nau¢nih i duhovnih
oblasti ipak imaju neka pravila kojih se treba pridrzavati. Iako postoje
nebrojena pitanja koja se mogu postaviti, o odnosu svih tih oblasti koje su
infiltrirane unutar New Age pokreta, postoje i nebrojeni odgovori na sva ta
pitanja koje pokret nudi. Recimo ako bi se postavilo pitanje o sadrzini
okultnih religija pa ¢ak i satanizma, dobi¢emo jasan odgovor da je New Age
»Novo doba®, doba gde e se obrisati razlike izmedu dobra i zla, razlike medu
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nacijama i razlike u religijama tako da je svaka religija dobro dosla, a s obzirom
da se veruje da su drevni kultovi nosioci prastare mudrosti New Age ih Zeli
objediniti i postaviti na jedan front, u cilju usavrsavanja covecanstva.

U daljem sumeriziranju neophodno je spomenuti uzroke popularnosti
New Age pokreta u danasn;o] c1v1hzac1)1 Prvi razlog je taj $to Covecanstvo
traga za duhovnim ispunjenjem i ose¢ajem savrsenosti i neogranicnenosti.
New Age izlazi sa $irokom ponudom, istrazivanja kosmicke energije i dolaska
u visi stadijum postojanja. Raznorazne krize i ratovi, doveli su do potpunog
duhovnog i materijalnog kolapsa ¢ovecanstva. Ljudi opsednuti materijalnim
stvarima zaboravljaju na svoju duhovnost koja se ne moze izgraditi preko
dana, medutim to je istina ukoliko govorimo o tradicionalnim religijama ali ne
i za New Age, koja nudi samostalnu duhovnost bez obaveza odlaska u: crkvu,
dzamiju ili sinagogu, ve¢ jednostavnim meditiranjem nekoliko minuta kod
kucée, nakon cega ¢e dobiti ne samo duhovnu puninu nego i bolju
koncentraciju za dalje napredovanje u poslu ili u¢enju u zavisnosti ¢ime se ko
bavi. Drugi razlog popularnosti New Age-a lezi u njegovoj ,Slobodnoj
duhovnosti®, koja proklamira duhovnost bez granica. New Age u okviru
pojma slobodne duhovnosti prihvata sve ljude koji izrazavaju zelju biti
religiozni, bez nametanja pravila ponasanja i izmena u stilu ishrane i zivota.
Od pojedinca se ne trazi apsolutno nista osim da prihvati nekoliko osnovnih
verovanja i praksi koje smo definisali ranije u tekstu, s obzirom da ¢e ga te
osnovne stvari voditi sve dublje i dublje shodno ¢ovecijoj radoznalosti, moze
se dakle re¢i da ne postoji ivica po kojoj pojedinac moze hodati, jednostavno ¢e
i¢i do kraja, jer ¢ovecija radoznalost ¢e ga voditi ka sve vecoj i vecoj spoznaji.

U daljem tekstu sumerizacije bitno je spomenuti da New Age pokret
deluje po veoma dobro osmisljenoj strategiji, iza medunarodnih organizacija,
raznoraznih televizija, radija, putem reklama koje na sebi nose njegove
simbole, kao i putem medicine i sportskih vezbi u kojima se trazi prisustvo
meditacije kao $to je joga. Sto se tice ujedninjenja svetskih religija u jednu,
New Age ne nastupa otvoreno pokazujudi tendencije za ujedinjenjem nacija i
religija, ve¢ se to sprovodi infiltriranjem pojedinih segmenata New Age
duhovnosti unutar pojedinih religija, takvo prozimanje religije ucini¢e da
religija ostane onakva kakvom je osmisljena od samog pocetka, s tim sto e
prihvatiti verovanja i udenja pokreta i time postati deo Siroke sinkreticke
mreze New Age-a.

Dakle kao konacan zaklju¢ak mozemo postaviti tezu da New Age
pokret ne zeli menjati svet, ve¢ samo objediniti faktore koji ga sacinjavaju.
Naime jednu zajednicu ¢ini odredeni broj ljudi koji dele sli¢cna ubedenja i
staove prema odredenim stvarima, u hris¢anstvu je to slucaj shvatanja reci
Bozje i stil zivota koji Bog nalaze putem Svetog Pisma. Taktika New Age
pokreta za ujedinjenje nacija i religija, jeste da u $to vise religija infiltrira svoja
verovanja i po moguéstvu prakse, kako bi ta religija izgubila svoje prvobitno
ucenje i doktrinu. Ujedinjenje ¢e se dogoditi kada medu svim religijama New
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Age pokret bude inplementirao svoje stavove, ucenje i verovanja, na taj nacin
¢e sve religije ve¢ postati na neki nacin clanice New Age pokreta. Zakljucak
hri$¢anskih crkava da New Age koristi verovanje u reinkarnaciju kako bi se
opravdala ubistva, abortusi, samoubistva i druge ne-eticke aktivnosti u
krajnjoj meri je logican. Medutim tokom ovog istrazivanja takve tendencije
pokreta nisu pronadene, tj. New Age spisi ne potsti¢u svoje istomisljenike na
preduzimanje takvih aktivnosti, ve¢ isklju¢ivo na produbljivanje svesti i
odrzavanje mentalne kondicije na putu ka samoostvarenju i sjedinjavanju
elemenata koji ¢ine jednog zdravog ¢oveka.

lako se veruje da reinkarnacija omogucuje dobijanje jo$ jednog
mandata za zivot, New Age pokret ne potsti¢e samoubistvo, naprotiv potstice
zivot u jednoj vi$oj i po njegovim verovanjima lepsoj dimenziji u koju se moze
prodreti putem meditacija i ostalih praksi koje su u osnovi verovanja pokreta.
Pokret takode potsti¢e pomaganje izmedu pojedinaca na putu ka usavrsavanju
duha i sjedinjavanju sa samim Bogom. Iz predhodnog teksta mozemo videti
da je cilj New Age pokreta sjedinjavanje ljudi, religija, obi¢aja i stavljanje istih
pod jedan venac.

Cilj koji New Age zeli da postigne svojim aktivnostima moze se shvatiti

na dva nacina. Prvi nacin je hri$¢anski, i on naglasava da je New Age dosao od
samog antihrista i ima ulogu da ispuni njegov plan kako bi zavladao svetom,
kao sto je zapisano u Svetom Pismu u Otkrivenju koje je Jovan dobio od Boga.
Drugi nacin je znatno liberalniji, taj nacin glasi da postoji mogucénost da New
Age pokret ima jedan savrseni plan za smirivanje nemira koji haraju svetom
vec vie decenija upravo zbog razlika u shvatanju Boga i njegovog postojanja.
Medureligijska netrpeljivost izmedu naroda vekovima dolazi do izrazaja na
jedan najbanalniji na¢in i odnosi mnostvo ljudskih Zrtava u raznim ratovima
koji se vode upravo zbog toga. Mir u susednim zemljama koje se doslovno ne
podnose zaradi religijske razli¢itosti moze da se o¢uva samo posredstvom neke
velike strane sile koja ima mogucnosti da ugusi nemire izmedu tih zemalja
ukoliko do njih dode.
New Age medutim Zeli da uspostavi jedan balans i obriSe te razlike koje
najces¢e imaju koban svrsetak po zivote desetina hiljada ljudi, jednim veoma
efikasnim sredstvom a to je religija. Unutar New Age pokreta ne postoje razlike
izmedu budiste i muslimana, muslimana i hri$¢anina, ve¢ se svi deklarisu kao
New Age sledbenici. Samim tim ne postoji osnovani razlog za bilo kakve
konflikte izmedu pomenutih religija jer niko vise nije razli¢it, svi su jednaki i
svi teze ka jednom cilju a to je postignuti §to ve¢i nivo duhovnosti, §to vise se
pribliziti obeanom savrsenstvu i §to je pre moguce postignuti samo-
ostvarenje.

Vazno je napomenuti da obe od pomenutih teorija imaju veoma visok
nivo logike u sebi, logika Svetog Pisma lezi u tome $to je Jovan u otkrivenju
unapred govorio o pojavi jedne religije koja ¢e zavladati svetom, kada nije bilo
ni govora o takvoj ideji, dok logika druge teorije lezi u tome da sve ¢es¢i nemiri
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u svetu, velike moralne i finansijske krize pokazuju jedan stravi¢an vapaj za
upravo jednim takvim reSenjem, kao $to je globalno ujedinjenje nacija i
religija, brisanje razlika i postavljanje uzajamne sinergije izmedu ljudi na
zemlji. O ispravnosti bilo koje od ovih teorija moze se odlucivati i suditi samo i
iskljucivo po veri. Hri$¢ani sude prema re¢ima Svetog pisma koje govori o
zacarenju antihrista, stoga New Age pokret vidi kao davolji plan za ostvarenje
njegovih ciljeva, dok New Age iz svoje perspektive govori o miru i blagostanju
koji ¢e se dobiti takvim jednim ¢inom kao sto je ujedinjenje. Krajnji zakljucak
dakle moze glasiti da je potrebno sacekati da vreme pokaze $ta je od svega
ovoga ta¢no a $ta nije, jer ovako kako svako forsira svoju pri¢u oko ove teme se
mogu voditi rasprave u nedogled.
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PERCEPTION OF THE NEW AGE MOVEMENT

Abstract

In this article we will focus on the study of new religions, the New Age move-
ment. The aim is to present the development of the idea of a new religion, and
movement activities in the world. Also we will present some of the most im-
portant figures in New Age movements that are rooted religion and raised to
the level of major world religions. In the article we present the future of the
movement, his own vision of the future, and predictions of Christian ‘level
such as the Orthodox and Protestant Christian communities.
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TAJNO DRUSTVO SLOBODNI ZIDARI

Rezime

U okviru ovog rada predstavit ¢emo postojanje i strukturu tajno drustvo
Slobodni Zidari poznato pod imenom Masoni. U okviru rada bavit ¢emo se
nastankom drustva, njegovim djelovanjem u svetu, kao i vjerovanjem,
hijerarhijom i inicijacijom. Kasnije ¢emo dati kratak pregled i drustva
[luminati koji su se prikljucili Slobodnim Zidarima u 18. vijeku. U radu ¢emo
predstaviti i legendu o udovi¢inom sinu, govorit ¢emo o kalfama i Segrtima,
kao i o ¢lanovima koji su se uspeli popeti na sam vrh ovog bratstva. Rad
takoder sadrzi i definiciju vjerovanja Slobodnih Zidara, kao i neke od praksi
koje oni upraznjavaju. Takoder ¢emo dati i simbole masonerije, $to oni
predstavljaju i njihovo znacenje koje imaju za pripadnike bratstva.

Kljucne rijeci: slobodni zidari, masoni, bratstvo, tajno drustvo, iluminati.

UVOD

Slobodni zidari su tajno drustvo internacionalistickog karaktera
nastalo u Engleskoj. Malo je dokaza o postojanju i djelovanju ovog tajnog
bratstva upravo zbog njegove tajnovitosti. Dobro ¢uvane tajne pomogle su
Slobodnim Zidarima da kroz vjekove ocuvaju svoja izvorna vjerovanja i
ciljeve. U knjizi proroka Izaije mozemo naci tekst koji kaze © Evo postavljam
na Sion kamen odabrani, dragocjen kamen ugaoni, temeljac. Onaj koji u nj
vjeruje, nece propasti. [ uzet ¢u pravo za mjeru, a pravdu za tezulju.” ( Izaija
28-16 ). Sto moze zaokupiti paznju ¢ovjeka nego istinita tajna o ljudima koji se
udruzuju u bratstvo otvorenih svjetonazora i zive medu nama, stolje¢ima.
Tijekom zadnjih godina kroz dva najprodavanija romana ameri¢kog pisca
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Dana Browna ( Da Vinchijev Kod i Izgubljeni simbol ) zapadna civilizacija
postala je svjesnija postojanja tajnog bratstva i vise nego ikad popularizirala
slobodne zidare i njihove ciljeve usmjerene prema buduénosti ¢covjecanstva.

Procjene govore da trenutno postoji 6 miliona pripadnika reda
slobodnih zidara, te je ovo tajno drustvo kako takvo najvece tajno drustvo na
svijetu. Sa ciljem boljeg upoznavanja slobodnih zidara potrebno je oti¢i daleko
u povijest u doba kralja Solomona a mozda i ranije, zahvaljujuci internetu i
velikoj koli¢ini zapisa, fotografija, audio i video materijala poveznice idu toliko
duboko te je potrebno uloziti veliku koli¢inu vremena i strpljenja koje je
potrebno za proucavanje slobodnih zidara, a najvedi osjecaj koji ostaje nakon
samo djelomi¢nog upoznavanja postanka i rada slobodnih zidara jest —
ogromna koli¢ina znatizelje koja otvara svakom novom informacijom druga
vrata.

Nemoguce je nakon obradivanja tolike koli¢ine podataka i upijanja novih
saznanja da se ¢ovjek ne upita nije li on samo marioneta u unaprijed dobro
osmisljenoj kazali$noj predstavi nekolicine ljudi koji imaju prastara saznanja
pocevsi od matematike, geometrije, astronomije i jo$ niz drugih nauka.
Tijekom daljnjeg teksta lako se moze zakljuciti da su slobodni zidari tijekom
povijesti svog djelovanja bili i utoc¢iste mnogim progonjenim bratstvima i
tajnim redovima, pocevsi od templara pa do bavarskih iluminata. Naravno da
u danasnje vrijeme sve navedene teorije koje su iako potkrijepljene ogromnom
koli¢cinom dokaza, zbog tajnosti slobodnih zidara ostale i dalje na granici
teorija zavjera, ali naravno da ¢ovjek ipak sebi ne zeli priznati da ve¢inu svojih
saznanja o povijesti civilizacije moze izbrisati i krenuti u otkrivanje povijesti
pisane perom slobodnih zidara.

TAJNA DRUSTVA

Zasto kroz ljudsku povijest tajna drustva uvijek prolaze potiho nekako
u sjeni stvarnog zivota. Gledaju¢i unazad svaka vazna prekretnica ljudske
povijesti u pocetku se desavala u tajnosti u ku¢ama, hramovima, krémama,
pivnicama, drustvo koje je drugacije po misljenju, izgledu ili vjeri moralo je
biti skriveno od ostatka veéine populacije, nije li nas povijest naucila da rijetko
koja tajna moze zauvijek biti skrivena i zakopana negdje u ljudskom mozgu a
ipak nadajuc’i se da Ce biti razglasena poput vjetra u svijet Naravno da nesto
tajno i skriveno uvuek bude 1sprep1eteno teorljama zaV)ere koja ustvari sluze
da se iste tajne i mlStCI‘l]e jos preuvelicaju i produ21 im se V1Jek trajanja
tisu¢ama godinama. “Postoje i tajne koje, kako ¢emo vidjeti, svoj pravi oblik
poprimaju tek onda kad ih se dozivi. Realiziraju se tek djelovanjem koje je
skriveno iza rijeci. Tajna i upudenost u tu tajnu ne predstavljaju postojanje, veé
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nastajanje, ne rijeci, nego djela, ne znanje ve¢ postupanje. Velika tajna ili tajno
znanje ¢uvaju se, ili se u potaji nastoji posti¢i neki veliki cilj-cilj koji je
¢lanovima vazniji od zivota.” (Rudiger, 22) Vjerujem da svakome teorije
zavjere i tajna drustva zvuce doista intrigantno sa svojim tajnim rukovanjima,
postupcima inicijacije i susreta u nekim neobi¢nim prostorijama sa tajnim
znakovima. Ne moramo i¢i daleko od sebe i svojih saznanja da bi prihvatili i
istinu da je i Isus sa svojim apostolima bio dio tajnog drustva, kroz cijela
evandelja ucenja koja su Isus i apostoli propovijedali bila su ipak potajna zbog
straha od odmazde Rimljana, pa ako priznamo da je u tajnosti stvarana jedna
od najvecih religija bilo bi pomalo neobzirno osuditi druga tajna drustva a da
ih pritom bolje ne upoznamo jer, u tom slucaju sebe poistovjecujemo sa
samim Rimljanima.

Zakljucak koji se moze donijeti posle detaljnijeg istrazivanja moze
glasiti: U vremenu danasnjice tajna dru$tva ne moraju biti skrivena, zar
postoji neka velika razlika ako pogledamo samo razne politicke stranke
kojima je cilj dobrobit same stranke odnosno svih ¢lanova ispred pojedinca i
da se ¢lanovi uspinju svojim djelovanjem i financijskim doprinosima,
vjerujem da razlika ne postoji osim §to su zagonetke simbole zamijenile
skraenice naziva stranke a tajno rukovanje zamijenjeno je mozda bojom
stranke.! Moramo priznati da u svakom od nas, Zeljeli mi to ili ne tajna drustva
imaju nekako svoj utjecaj direktno ili indirektno, pa opet nekako presutno
prelazimo preko toga. Sa razliku od “modernih” tajnih drustava, ona pocetna
imala su uglavnom za cilj prijenos tajnih znanja mozda usudio bih se reci
potrebnih za boljitak covjecanstva ili barem za izdvajanje odredenih
pojedinaca iznad mase prosjeka, odluka je iskljucivo osobne prirode, ali prije
nego sto se donese zakljucak, red je da se upozna povijest jednih od najstarijih
tajnih drustava.

Legenda o udovi¢inom sinu

Legenda oko postanka slobodnih zidara u samom pocetku je protkana
misterijem i ubojstvom kao iz kakvog dobrog kriminalistickog filma. Tisu¢u
godina prije Krista, Hiram Abiff poznat i kao udovi¢in sin kao majstor bio je
zaduzen da nadgleda izgradnju Salomonova hrama. Nacrte za izgradnju
hrama Salomonu je dao sam Bog, u njemu su trebale biti smjestene ploce sa

1 “U modernom pluralistiekom dru$tvu, moz se mo e osvojiti
samo pomozi mre a. Mre e su neformalna udru enja koja se ne
biraju niti su podlo na javnosti. Sastaju se iza zatvorenih vrata i
dogovaraju svoje aktivnosti. Mre e su tajna drustva bez rituala i
principa, osim jednog, vodezeg — to je osobna karijera.”
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deset zapovijedi kao i samu svetu Bozju prisutnost. Ime Hiram spominje seiu
prvoj knjizi kraljeva i to kao vjest zanatlija: ” Salomon posla po Hirama iz Tira.
Bio je to sin udovice iz plemena Naftalijeva, ali mu otac bijase iz Tira, kova¢
tuca- Bio je pun vjestine, umijeca i znanja da svasta izraduje od tuca. Dode on
kralju Salomonu i sav mu posao izradi.” (Biblija, 276, 7:13,14). Malo je dokaza
o samom hramu osim kako se spominje u Bibliji, ipak svuda u svijetu
Masonske loze su izgradene na sli¢nim nacrtima. © Legenda o Hiramu koji
vodi gradnju Salomonova hrama u Jeruzalemu namijenjenog da primi ploce
sa zakonima . Na gradiliStu su radnici prema svojim kvalifikacijama bili
podijeljeni u tri skupine: $egrti, kalfe i majstori. Graditelj hrama, Hiram, imao
je obicaj svakodnevno obilaziti gradiliste. Jednog dana iznenadila su ga trojca
kalfa koji su mu htjeli oteti tajne zanata.  (Larousse, 111).

U raznim pricama jedno je isto, da su tri $egrta koja su radila na
gradilistu bila ljubomorna na Hirama i bili sigurni da cijelo njegovo tajno
znanje oko gradenja potice iz jedne tajne rije¢iiu njoj sva magi¢na mo¢ znanja
izgradnje. Tijekom izgradnje Hiram je imao obicaj svaki dan se moliti, jednog
dana tri Segrta su ga sacekala u hramu svaki kod jednih vrata, na prvim
istonim vratima presretne ga prvi Segrt i upita za tajnu rije¢, Hiram mu
odgovori da ¢e mu biti povjerena tajna rije¢ kada bude hram zavr$en, ljut zbog
ne dobivanja tajne, $egrt poreze Hirama koji se uputi na juzna vrata, tamo ga
saceka drugi Segrt i udari ga zidarskim $estarom, Hiram pokusa pobjeci na
zapadna vrata no tre¢i Segrt ga dotuce sa maljem, pred samrti Hiram leze¢i na
podu hrama Hiram povikne © tko ¢e li pomo¢i udovi¢inom sinu” taj poziv i
danas je jedinstveni poziv u pomo¢ kod slobodnih zidara. Njegova zrtva da ne
oda tajnu rije¢ ucinila ga je najve¢im herojem slobodnih zidara. Pojam
slobodnog zidara se smatra majstorom otvorenog uma, spremnog prihvatiti
nove ideje i saznanja a tri $egrta predstavljaju neznanje, fanatizam i tiraniju. I
danasnji kandidati koji budu primljeni u lozu slobodnih zidara bivaju ritualno
“ubijeni” sa tri udaraca, potom ostali ¢lanovi okupljeni oko tijela pokusavaju
oziviti, dva puta ne uspijevaju ali tre¢u put uspiju “oziviti”’ kandidata koji biva
“uskrsnut” kao pripadnik slobodnih zidara, jer kao slobodni zidar mora
uskrsnuti duhovno, intelektualno i ezoteriéni.

Kalfe

Kako bi probali do¢i do samog postanka tajnog drustva moramo se vratiti
u srednjevjekovnu Europu kada su se poceli graditi ogromne crkve i katedrale
kao i druge znamenite gradevine, osobe koje su pretvarale kamenje u
znamenite gradevine bili su i viSe nego trazeni i cijenjeni a sam naziv
kamenorezac ( zidar ) ulijevalo je strahopos$tovanje kroz cijelu Europu.
Zahvaljujudi svojem “tajnom” i tada vrlo cijenjenom umije¢u bilo im je
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omoguceno slobodno kretanje kroz zemlje i vjeruje se da im od tada dolazi
naziv slobodni zidari.

Ono $to je prepoznatljivo i vezano za slobodne zidare je tajno rukovanje,
naime kada bi novo pridosli kamenorezac do$ao do gradilista potrazio bi
majstora gradilista i kroz tajno rukovanje dokazao bi svoj status koji se dijelio
na $egrta, kalfu i majstora. Tada cehovsko udruzenje kamenorezaca bilo je vrlo
demokratsko uredeno, naime bilo da se radi o bogatom ili siromasnom
pripadniku svi su se medusobno oslovljavali sa “brate”. Cak i obi¢an alat
poput zidarskog viska oznacavao je da postoje ljudi drugih kultura, drugih
religija i zanata, ali opet kroz visak svi su jedno na istoj razini, jer bez obzira u
kakvom si statusu na kraju svi zavrsavamo isto.

Moramo razluditi prvo pojam “kalfa”, naime pod tim nazivom kriju se
prva udruzenja tadasnjih fizickih radnika ili danasnjih obrtnika koja se
pojavljuju ve¢ u srednjem vijeku dok prve loze masona ( slobodnih zidara )
nastaju tek u 18. stoljecu.
© Danas se ¢ini kako je potvrdeno da su djeti¢i srednjovjekovna tvorevina koja
se javlja u 14. i 15. stolje¢u na tragu velikih gradilista gradskih zdanja, utvrda
ispred katedrala. Do tada sudbina radnika nije bas bila zavidna: ugnjetavani od
gazde, obi¢no su bili lose placeni,cesto i zlostavljani. Osim toga bilo im je
gotovo nemoguce dobiti naslov majstora koji je omogucavao da se osamostale
u zatvorenom i strogom svijetu cehova samo su najbogatiji mogli biti
primljeni u taj visoki rang. Kao reakcija na to stanje formiraju se nam
marginama sluzbenih struktura zanatski cehovi, zadace, kako ih tada zovu.
Odbijaju¢i naslov “majstora”, apanazu cehova koje kritiziraju ti zanatlije
zadrzavaju samo naslov compagnon, oznacavajudi time svoje bratstvo-pojam
koji doslovno znac¢i “onaj koji dijeli kruh” — i privrzenost nacinu Zivota
zajednice koji ¢e ih uskoro karakterizirati.Ovi novi cehovi okupljaju tri
zanimanja: kamenoresce, tesare i bravare. To su pravi pretece sindikata kojima
je cilj ne samo skrb za materijalne potrebe radnika, daju¢i im redovit i Cestit
posao, nego da ih obrazuju i stru¢no i moralno. Rodeno je kalfinstvo.”
(Larousse, 102).

Bitno je spomenuti da su kalfe bili angazirane od strane krizara da u
Svetoj Zemlji izgrade ogromne utvrde koje su sluzile kao obrana i kontrolne
tocke za zastitu od napada na hodocasnike. Kalfe se i danas smatraju jedno od
najprestiznijih majstora, naime njihov mukotrpni put od Segrta pa do
izu¢avanja majstorstva koje je trajalo oko desetak godina i to na raznim
mjestima kod raznih majstora a tijekom tog cijelog putovanja njegova
usavr$avanja bila su upisana u njegov putni list. Na kraju kalfa je morao
izraditi remek djelo da bi bio primljen u ceh kao majstor, cijeli ovaj put
predstavlja mukotrpni Zivot uc¢enja i usavr$avanja i naravno s time oblikovanja
osobe na posebnoj razini. Pocetak ovog putovanja zapocinje u prijemnoj sobi
gdje kandidat simboli¢ki umire ( kao Hiram ) kako bi ponovo uskrsnuo kao
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djeti¢, naravno tijekom svog putovanja i izobrazbe penje se po stupnjevima
dokle god ne postane majstor i spreman je prenositi znanje dalje.

Tijekom 16. stoljeca za vrijeme vjerskih ratova bratstvo se dijeli na dva

dijela: “nezasitni” koji ostaju vjerni Rimu a “slobodni ¢lanovi” prilaze
reformaciji. Crkva postaje netolerantna na bratstva koja koriste tajne
inicijacije i ceremonije i 1655. teoloski fakultet osuduje kalfinstvo i njegova
drustva, naravno da taka osuda tjera kalfinstvo u jo$ vecu tajnost.
“ U 19. stolje¢u suprotstavljaju se dva velika obreda: onaj Zadace povezan s
katolicizmom i onaj otvoreniji, Zadace slobode, u kojem nailazimo slobodne
mislioce i slobodne zidare.”(Larousse, 103).Utjecaj kalfi i njihovom misti¢nog
putovanja kao i napredovanja na hijerarhijskoj ljestvici uvelike su imali veliko
znacenje u primanje i napredovanje slobodnih zidara.

Templari i kalfe

Poznat je podatak da su kalfe tijekom 1127. godine imale veliko

sponzorstvo crkve oko gradnji katedrala a templari su ih angazirali u izgradnji
utvrda u Svetoj Zemlji, zanimljivo je kako su s obzirom na “tajno” znanje kalfi
templari u Svetoj Zemlji Zeljeli svoj logor postaviti bas u stalama bivseg hrama
kralja Solomona u kojem su tijekom svog razdoblja ratovanja templari vrsili
iskopavanje dijela hrama, nakon odredenog vremena uslijedilo je ogromno
bogacenje templara koje se povezuje ¢ak i pronalaskom blaga kralja Solomona
uz pomo¢ tajni kalfi s obzirom da su njihovi prethodnici bili zaduzeni za
gradnju istog hrama. Tijekom idu¢ih godina templari $ire svoju mo¢ cak i
osnivaju prve banke a s obzirom na ekonomsko stanje Europe posuduju novac
i kraljevima, s obzirom da im je tada bio ¢ak duzan i francuski kralj koji uz
pomoc¢ crkve 1307. na petak 13. pocinje masovni progon templara koji su
osudivani za bogohuljenje i $tovanje vraga. Tijekom iducih 5 godina od
ogromnog broja templara samo nekolicina prezivljava a 1312. godine templari
se raspustaju, a ostatak se skriva medu tadasnje kalfe i slobodne zidare.
Ova davna veza doseze do francuske revolucije kada je tajno drustvo iluminati
ogranak slobodnih zidara pokrenuo francusku revoluciju i tadasnjeg kralja
Luja XVI. zatvorili u toranj hrama u Parizu da provede svoje zadnje trenutke
zivota prije smaknuca gdje je prije 500 godina proveo i Jacques de Molay,
posljednji veliki majstor Reda templara. Moze li se s time i proglasiti
svojevrsna pobjeda templara koji su bili skriveni u redovima slobodnih zidara i
punih pola stoljeca kovali plan osvete ili barem pocetak novog poretka svijeta.



PROTESTANTSKI TEOLOSKI FAKULTET 135

Slobodni zidari

Najbolja definicija slobodnog zidarstva koja je i sluzbena nalazi se na sluzbenoj
stranici loze slobodnih zidara Hrvatske: “Slobodno zidarstvo je moralno-
eticka zajednica slobodnih ljudi na dobrom glasu koja otvara cijeli spektar
propitkivanja, moralnih, etickih, filozofskih, teoloskih promisljanja o
temeljnim nacelima etike i morala, s jedne strane i prakse koju prakticiramo u
svakodnevnom zivotu, s druge. Slobodno zidarstvo je medunarodni pokret
humanistickog opredjeljenja koje se Slobodnim zidarima prenosi u njihovim
lozama putem ritualnih radnji. U postovanju prema ljudskom dostojanstvu,
Slobodni zidari se zalazu za toleranciju, slobodni razvoj li¢nosti, dobrocinstvo
i opéu ljubav prema ljudima. U tom smislu ono se obraca pojedincu da ga tom
duhu pouci. Osnovu slobodnog zidarstva ¢ini uvjerenje da se svi konflikti
mogu rijesiti u duhu povjerenja medu ljudima, a stil Zivota i rada su humanost
i tolerancija. Slobodno zidarstvo niti u jednoj svojoj akciji ne tezi osvajanju
mo¢i nad ljudima, ve¢ mu je jedini cilj samoispitivanje pri ¢emu razum i
mudrost kontroliraju emocije. Spoznajom, ¢ovjeku postaje jasno da ¢e do
promjene u svijetu dodi jedino ako se promjeni svaki pojedinac, svaka
individua u njemu. Ukratko, razvoj Slobodnog ¢ovjeka na dobrom glasu kao
harmonicne li¢nosti koji ne ovisi od volji drugih, osigurava harmoni¢ni razvoj
drustva u kojem zivimo.”

Zanimljivo je kako je slobodno zidarstvo kao tajno drustvo preslo sa
poznavanja tajni geometrije, matematike i naravno umijece zidanja u
promicanje slobodno vjerskih i moralno ispravnih razmisljanja o ¢ovjeku koji
je duzan promijeniti svijet na bolje a s time i sebe samog. “Slobodno zidarstvo
¢esto nazivaju «tajnim dru$tvom» , no prije bi ga mogli nazvati ezoteri¢nim
drustvom koje u nekim sferama prelazi u privatno. Danasnje slobodno
zidarstvo vise nije «tajno drustvo» ve¢ vise javno drustvo s tajnama. Clanovi
slobodnozidarskih loza koncept tajnovitosti shvacaju vise kao moguénost i
ustrajnost da odrze danu rijec¢. Tijekom nastanka ovog pokreta vaznu ulogu
imala je crkva, koja je nastojala odrzavati narod u pokornosti, progonedi velik
broj humanista, slobodnih mislilaca i intelektualaca koji su isticali
individualnost covjeka. Bjeze¢i od progona crkve, slobodno misleci
intelektualci okupljali su se u ovaj pokret koji je obredne c¢ine inicijacije u
pokret preuzeo iz raznih orijentalnih religija i kultova.”

Slobodni zidari — preustroj

Po svim zabiljeSkama sluzbeni pocetak postavlja 24.lipnja 1717. u Engleskoj
gdje se udruzuju Cetiri stare londonske loze pod patronat jedne Velike loze,
pravila postavljena tada pocela su se primjenjivati i u ostatku Europskih
zemalja. “Razlic¢iti nacionalni karakteri doista su utjecali na karakter tog
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drustva: u Engleza su loze predstavljale varijantu razvijenog engleskog
klupskog zivota u kojem su se cijenili drustvenost i zajednicko pijenje.
Francuski su zidari voljeli razmjenjivati ideje i razgovarati o mogucnosti
revolucije. Njemacke su loze u svojim raspravama naginjale filozofiji i
misticizmu. Nijemci i Francuzi bili su sli¢ni po vjerovanju u ¢udesno, no s tom
razlikom da je misticizam za ove prve bio nacin Zivota, a za druge nacin
razmisljanja.”(Rudiger Mai). Treba se naravno prisjetiti da je tada Engleska
ipak bila najveca kolonijalisticka sila i interesantno je da je bas iz nje potekla
ideja o osnivanju Velike loze, s obzirom na veliki utjecaj u drugim zemljama
pogotovo u britanskim kolonijama, naravno u ostatku Europe slobodnim
zidarima su pristupali sve vise intelektualci i osobe sa novijim na¢inom
razmisljanja.

“Clanovi nekih loza bili su, medu ostalima, engleski kraljevi i poznati
politicari Edvard VII., David Loyd George, Winston Churchill i dr. Francuski
mislioci Voltaire, Denis Diderot, Jean-Jacques Rousseau, Victor Hugo i drugi
kao ¢lanovi loza unose revolucionarne, burzoaske ideje protiv feudalnog
poretka. Njemacke loze, za razliku od ostalih, u svoj program uvode krs¢anski
nauk. Okupljaju mnoge filozofe, pisce i glazbenike, npr. Johann Wolfgang von
Goethe, Johann Gottlieb Fichte, Wolfgang Amadeus Mozart, Ludwig van Bee-
thoven... Nadalje, kako tvrde slobodnozidarska drustva, slobodnim zidarima
nije dozvoljeno na radovima raspravljati o religiji. Slobodno zidarstvo je
takoder strogo ne-politi¢cno i rasprave o politici na slobodnozidarskim
radovima su izri¢ito zabranjene. Ova pravila proizlaze iz slobodnozidarskih
ciljeva poticanja ¢lanova da otkrivaju ono $to je zajednicko ljudima iz
najrazlicitijih drustvenih krugova. Kao $to je dobro poznato, rasprave o religiji
i politici precesto su znale prerasti u nerede i dovesti do diskriminacije,
proganjanjairatova.” Velec¢asni James Anderson 1722. godine dobiva zadatak
sastavljanja konstituciju slobodnih zidara koja bi trebala sa¢injavati filozofske
odrednice, pravila cuvanja tajne i to sve po principu “gotickih propisa”, 1723.
“Stare duznosti” knjiga zakona slobodnog zidarstva je prihvacena i odobrena
od strane Velike loze.

ILUMINATI

[luminati su kao red osnovani 1776 u bavarskoj, osniva¢ je Adam
Weishaupt ( 1748. — 1830. ) profesor prava na sveucilistu u Ingolstadtu. ©

2 Weishaupt je roden 6. februara 1748. god a umro je 18.
novembra 1830. Nakon obrazovanja stupio je u slu bu u Ingolstatu.
Njegovo obrazovanje ga je ucinilo velikim protivhikom
klerikalizma. (Forestier, 103).
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Govorljivi predstavnik prosvjetiteljstva, Weishaupt se ne suprotstavlja samo
bavarskom katolicizmu koji smatra mra¢nim, nego i razvoju kr$¢anskih i
misti¢nih tajnih drustava; to je slucaj zlatne Ruze i Kriza, a posebno se istinski
odusevljavaju njemacke elite. U tom kontekstu strogi profesor prava odlucuje
se takoder osnovati tajno drustvo koje ¢e duboko utjecati na elitu svojeg
vremena, kako bi je obratilo na ideju napretka i razuma. Weishaupt onima koji
su mu se pridruzili brzo predlaze putovanje u tri stupnja: od “novicijata” oni
pristupaju stupnju “minervala”, a zatim “prosvijeCenog minervala” ili
illuminatus minora.”(Larousse). Naziv prosvijetljeni govori da su ¢lanovi
upuceni u tajna ucenja ezoterije i da su na taj na¢in duhovno progledali. Kako
se $irio utjecaj slobodnih zidara tako su stvarane i razlicite grupe koje su imale
drugacije ideologije i utjecaje ali ipak bile su prihvaéene i uklopljene u drustvo
slobodnih zidara, jedno takvo drustvo su i [luminati koji su nastali poc¢etkom
renesanse i sigurno tajno drustvo na kojima se zasniva bezbroj teorija zavjera i
pretpostavki. Pripadnost iluminata uglavnom su ¢inili znanstvenici i nau¢nici
koji su odbijali katoli¢cku dogmu, pretpostavlja se da je najpoznatiji iluminat
bio Galilej, otac astronomskog teleskopa. (Brown 26). Danasnja slika o
[luminatima nije bas§ mnogo svjetla, naime govori se da su oni jedna vlada iz
sjenke koja gospodari umom 1i izaziva ekonomske krize, razne ratove kao i
teorije zavjere. Stoga da ne bi smo stekli pogresan utisak o bavarskim
[luminatima potrebno je reéi da rije¢ ,,lluminat® posjeduje mnostvo tajnih
drustava u svetu. U ranijem periodu Iluminati su bili tajno drustvo koje je
dokazalo svoju prosvjecenost, jednostavno to su bili ljudi koji su posjedovali
arhivu najviseg razumijevanja misti¢nog univerzuma. (Lukovi¢). Bavarski
[luminati je ime koje je koristeno veoma kratko osnovani su kao $to smo rekli
1776. ali su zabranjeni 1790. god. Posle zabrane postojanja su i prestali da
postoje. Bavarski [luminati su se bavili $irenjem demokracije, ali su bili veoma
neuspjesni revolucionari. lako se smatra da su davali inspiraciju drugima oni
su ne postoje dokazi da su uspeli da se odrze kao politicka snaga. (Forestier,
469)

Danas Iluminate smatraju kao grupu mocnika koji diktiraju sve
znacajne dogadaje u svetu kao $to su: Vojni sukobi, svjetske krize, prvi svjetski i
drugi svjetski rat. Smatra se takoder da Iluminati vode sve bankarske,
internacionalne institucije, kao i to da se nalaze na liderskim pozicijama u
drzavama koje Zele oslabiti tj. dovesti na rub egzistencije. [luminati nisu bili
¢lanovi slobodnih zidara u samom pocetku ve¢ su se pridruzili 1785, jer se
smatralo da su ,,Masoni“ ili slobodni zidari bili veoma utjecajni u svijetu, ali
takoder su bili internacionalisti¢ki orijentirani, $to se podudaralo sa
ideologijom Iluminata. U veoma kratkom periodu Iluminati su se popeli na
sam vrh masonerije, jer su bili sacinjeni od eminentnih ljudi iz intelektualne
branse. Vazno je napomenuti da su Iluminatima pristupile i veoma vazne
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porodice iz evropske bankarske mreze i masonerije od kojih su najpoznatije
porodice Rotchild i Rokfeller. [luminatima se takoder pripisuje podrzavanje i
financiranje revolucija kao i komunisti¢kog sistema koji je bio zastupljen u
odredenim zemljama evrope. Veoma vazan dio Iluminata su odredena tajna
drustva od kojih je najvaznije drustvo ,,Lubanja i kosti“. Ovo drustvo osnovao
je William Huntington Russel 1800-tih godina financirajuéi ga od prihoda
svoje trgovacke kompanije Russel. Kompanija Russel je i dan danas desna ruka
tajnog bratstva ,,Lobanja i kosti®, a clanovi bratstva su i veoma ugledne li¢nosti
americke javne scene pa ¢ak i predsjednici SAD. George Bush je javno priznao
da je ¢lan tog tajnog drustva, ali je takoder odbio da govori o tome jer kako je
rekao ,, Ja vam ne mogu nista re¢i o tome jer je to tajna, ako bih vam govorio
onda to vise ne bi bila tajna“ (Bush). Sjediste bratstva ,,Lubanje i kosti“ nalazi
se na sveucilistu Yale u zgradi koja se zove ,,Grobnica“, ¢iju je izgradnju
takoder financirala trgovacka kompanija Russel. Novi ¢lanovi bratstva se
obavezuju da ¢e ¢uvati tajne bratstva i ako budu muceni do smrti. Nije se jos
dogodilo da je neki ¢lan bratstva prekrsio odredbe i ispricao $irokoj populaciji
$ta se dogada unutar ovog tajnog drustva.

Smatra se da [luminati teze ka uspostavljanju novog svjetskog poretka,
tj. jedne svjetske vlade koja ¢e centralizirati mo¢i na nekoliko ljudi u svetu. To
bi znacilo da Ce tih nekoliko ljudi diktirati uvijete Zivota drugih kojima budu
nadredeni odnosno nad kojima budu imali vlast. Neki stru¢njaci smatraju da
e tredi svjetski rat biti izazvan od strane Iluminata i vodit ¢e se izmedu
Muslimana i ostatka sveta.

Mnogo je teorija zavjere za koje se autorstvo pripisuje [luminatima,
najpopularnije su, teorija zavjere koja je izazvala netrpeljivost izmedu
razlic¢itih religija, americki pecat tj. novcanica dolara koja nosi simbol, oko na
vrhu piramide kao i natpis ,,Novos ordo seclorum® koji prema mnogima znaci
novi svjetski poredak, jevrejska zavjera koja govori o Jevrejima kao
inicijatorima za uspostavljanje svjetske dominacije, savez od 13 najmoc¢nijih
porodica koje kontroliraju um raznoraznim tehnikama i tako u svojim
rukama drze svjetsku populaciju, vanzemaljska priroda ljudi c¢lanova
[luminata prema Davidu Icke-u, govori da mnogi [luminati mogu mijenjati
oblik u reptile tj. da su ljudsko-reptilski hibridi, najpopularnija teorija zavjere
je globalizacija sveta, jer se smatra da su Iluminati ¢lanovi svih vodecih
svjetskih organizacija, trialetarne komisije, ujedinjenih nacija, mmf-a,
evropske unije i medunarodnog suda, tako visoki polozaji ¢e im omoguditi da
lakse uspostave kontrolu nad svim drzavama. Sve ove teorije naravno su bez
adekvatnih dokaza samo se prema dogadajima u svetu moze prosuditi o
njihovom djelovanju i odgovornosti za nerede koji nastaju, ali tako $to se ne
moze nazvati nekakvim konkretnim dokazom. (David Icke). Ono §to za
sigurno mozemo reci to je da su Iluminati veoma popularno tajno drustvo,
koje u svojim redovima ima veoma moc¢ne ljude iz svjetske politicke i
intelektualne branse. S obzirom na kriterije prema kojima se rangiraju
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potencionalni ¢lanovi moze se vidjeti da takvo jedno drustvo nije otvoreno za
sve i svakoga, ve¢ su kandidati za clanstvo podvrgnuti strogoj kontroli,
njihovog intelektualnog, financijskog i drustvenog polozaja. Takoder je
potrebno pro¢i odredene stepene kvalifikacija unutar drustva slobodnih
zidara, nakon cega stice pravo da bude izabrani ¢lan Iluminata.

Masonski simboli i njihovo znacenje

Simboli koje tajno drustvo Slobodni Zidari koristi ve¢ godinama kao svoje
obiljezje mogu se vidjeti na svakoj gradevini koja je bila podizana od strane
ovog tajnog drustva. Osnovni simboli slobodnih zidara su kutomjer i $estar,
Cesto se moze naéi unutar slobodnog prostora dobivenog njihovim
ukr$tanjem latini¢no slovo G. Kutomjer s obzirom da sadrzi u sebi prav ugao,
simbolizira ispravnosti i potrebu za postovanjem pravila, takoder je pogodan i
za mjerenje zemljista ¢ime na kraju i bavi Geometrija ili osnovica njihovog
zanata. Sestar je neophodni alat za crtanje krugova i njihovih dijelova, u
povijesti se mogu vidjeti slike majstora zidara kako drzi Sestar u ruci, $estar se
takoder koristi i u trigonometriji, otuda dolazi veza izmedu $estara i stepena
¢ovjekove duhovnosti, jer stepen otvorenosti Sestara simbolizira moguénosti
otvaranja ljudskog uma. Slovo ,G* u anglikanskim krugovima bratstva
slobodnih zidara oznacava Bozje ime od rije¢i ,God“, dok u drugim
krugovima to je simbol koji oznac¢ava dobrotu. Drugo tumacenje slova ,,G*
koje se nalazi u gore spomenutom polju smatra se da predstavlja ime osnove
zanata kojim su se bavili slobodni zidari od rijeci ,Geometrija“, koja je kasnije
stvorila moderno slobodno zidarstvo.

Zatim tu su i oko koje sve vidi koje je postavljeno na vrhu piramide,
Davidova zvijezda, ovaj simbol sa jednim trouktom okrenutim na gore a
drugim okrenutim na dole, oznacdavaju ljudsku stilizaciju, iz ¢ega se moze
izvesti logi¢an zakljucak da je cilj masonerije kao i mnogih okultnih religija, da
covjek postane Bog, a ne da sluzi Bogu. Egipatski hijeroglif u obliku krsta,
Jevreji su nosili kriz jer je on znacio Jahvu ili Spasitelj, grcki Isus, tako da kod
masona se ne moze re¢i da ovaj simbol predstavlja raspece Isusa ve¢ samo
njegovo ime. Trostruki tau predstavlja masonsko obiljezje za kralja ili
svecenika. Riba je simbol koji oznacava svecenika. Mitra sa razdvojenim
prednjim i zadnjim dijelom je i danas kapa biskupa.

3 Trigonometrija se bavi proucavanjem zavisnosti strana
izmedu stranica i uglova trougla. Trigonometrija se koristi i za
proucavanje neba i orbitama nebeskih tela.
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Dakle na osnovu teksta gore iznesenog zakljucak koji se moze izvesti o
simbolima i njihovom znacenju jeste da onaj koji tek pristupa bratstvu dolazi
sa zeljom da udi, ucitelji ¢e mu naravno biti majstori ,,Masoni® stariji ¢lanovi
bratstva koji ve¢ imaju $estar i kutomjer, kako su to nekada drevni majstori
koristili kako bi obiljezili svoj status majstora koji poducava Segrta. Njihova
nauka je da se duhovnost moze podi¢i na veoma visok nivo, a otvorenost
$estara simbolizira napredak u duhovnosti. Otvorenost Sestara pak je
ogranic¢ena na devedeset stepeni $to bi imalo znacenje da je to granica koju ne
treba prekoracivati.

VEROVANJE SLOBODNIH ZIDARA

Dosta je usporedbe masona sa $tovanjem sotone odnosno lucifera
pocevsi od same definicije Boga koji je u masonima prihvacen kao Veliki
arhitekt svemira ili “zakon koji upravlja cijelim svemirom u odrzavanju
savr$enog ekvilibrija”( Muzi¢, 10), da li se iz tih u¢enja moze uzeti temelj da u
pocetku bijase rijec a ta rije¢ je zakon, naime iz samog pravilnika masoni su
otvoreni za ljude svih vjera stoga i u samoj simbolici se pojavljuju elementi
drugih vjera i ¢ak najstarijih poganskih i egipatskih vjerovanja.

Posebno se treba osvrnuti na zakletvu koju moraju dati pristupnici ©

Obecajem i zaklinjem se da ne¢u nikada odati tajne Slobodnog zidarstva, da
necu nikoga upoznati s onim $to ¢e mi biti otkriveno pod kaznom da mi se
prereze grlo, i$Cupaju srce i jezik, pokida utrobu i da se moj le$ raskomada,
zatim zapali i pretvori u pepeo koji neka se rasprsi u vjetar radi obe$caséen;j
uspomene i na vje¢nu sramotu’’ (Muzié, 14).
Naravno da ova zakletva mora pobuditi sumnju na ispravnost ovakvog zavjeta
pod kaznom ubojstva iako naravno govori se figurativno i vise vjerovatno sluzi
da se osoba uvede pod posebnom tajnosti u neki drugi svijet, misticizma i
tajni. Opet naglasak izdavanja tajni i nacin kaznjavanja moze se zaista
usporediti sa zrtvovanjem u doba poganskih obicaja i naravno da osobi koja
gleda izvana ovakva zakletva djeluje zastrasujuce i naravno upitno u kojem
smjeru idu masoni, iako su iste zakletve 1986. godine izbacene iz zavjeta.

Zagonetka u samom vjerovanju masona jeste da isti posebno vjeruju u
astrologiju pogotovo da je ona kljuc i smisao starih religija, pogotovo §to istu
moraju izuciti svi novi prestupnici. Postojanje mikrokozmosa u c¢ovjeka i
makrokozmosa u svemiru upucuje u postojanje misticizma koji se moze naciu
vise istoc¢nih religija. * Tako mason Milan Marjanovi¢ ( akademik JAZU ) u
jednom svom izvanredno rijetkom spisu naveo je i ovo: “Prvi put je pobudila
moju paznju i zaokupila moju misao, prije kojih dvanaestak godina, jedna
dosta kratka opaska u nekoj knjizi jednoga engleskog pisca, koji je pisao o
organizaciji i o simbolici Slobodnih Zidara. U toj opasci taj pisac posve
ozbiljno i ukratko kaze, da jo$ i danas ima na zemlji nekih uzviSenih,
nadljudskih Majstora, koji su se u svom duhovnom razvoju uzdigli visoko
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iznad najvecih genija covjecanstva, koji Majstori, zivuéi ve¢inom u Centralnoj
Aziji, a posjedujudi izvanredne magi¢ne modi direktnoga utjecaja na misli
dalekih ucenika i pomagaca, ravnaju svijetom preko tajnih organizacija i
najaktivnije ucestvuju u evoluciji ¢ovjecanstva”(Muzi¢, 42).

Kolika je zaista stvarna mreza masona u svijetu kroz mnostvo
dostupne literature zavr$avamo na dinjenici da se kroz jednu tajnu
organizaciju Slobodnih Zidara isprepli¢e mreza znanja od isto¢nih do
zapadnih majstora a sa¢injavaju vjerovatno najvecu riznicu znanja kojima je
obi¢nim ljudima tisu¢ama godina nedostupna, ali se opet postavlja pitanje ako
obi¢nim ljudima pojam Lucifera, polaganje tajnih zakletvi pod prijetnju
smrcu i veliki broj ljudi razlic¢itih vjera pod jednim zajednickim nazivom
djeluje toliko izopaceno i nastrano kako to da mu pristupaju toliki
intelektualci i mislioci koji su bili daleko ispred svog vremena, tko grijesi?

ZAKLJUCAK

Na kraju sledi kratka sumerizacija svega iznesenog, kao i adekvatan
zakljucak koji ¢emo donijeti na osnovu ¢injenica koje su iznesene u tekstu.
Dakle kao $to smo na pocetku prikazali Slobodni Zidari su tajno drustvo koje u
svojim redovima drzi najutjecajnije ljude svjetske politicke i intelektualne
branse. Prema tome Slobodne Zidare treba gledati kao jednu veoma mo¢nu
organizaciju, koja je u stanju da opstaje toliki niz godina. Upravo zbog svoje
tajnosti i tolike koncentracije moc¢i unutar ove organizacije i lezi tajna uspjeha
da se odoli vjekovnim promjenama u kulturama i svesti ¢ovjecanstvaiocuva se
autenticnost drustva kroz vjekove. Slobodni Zidari su internacionalisticki
nastrojeno drustvo koje ne pravi razlike medu nacijama, trudeci se da u svakoj
drzavi posjeduje lozu, mjesto gdje ¢e se okupljati ¢lanovi bratstva drzave u
kojoj zive. Takva jedna nastrojenost omogucuje drustvu Slobodnih Zidara da
se $iri po svetu i tako $ireci se postane ne samo mo¢na nego i velika organizacija
po broju ¢lanova. Zbog tajnovitosti ovog bratstva kruze razne $pekulacije i
teorije zavere koje ljudi smisljaju kako bi bratstvo predstavili u $to losijem
svetlu. Te $pekulacije za rezultat imaju gore spomenuto pripisivanje
odgovornosti za sve nerede u svetu organizaciji Slobodnih Zidara, takoder
pripadnost Iluminata u njihovim redovima doprinosi snaznosti $pekulacija.
Medutim iz unutrasnje perspektive gledano Slobodne Zidare mozemo nazvati
drustvom koje vodi brigu o svojim c¢lanovima, podsti¢e sinergiju medu
bra¢om, kao i medusobno pomaganje izmedu istih. Njihovo djelovanje u
svetu veoma je prikriveno i pazljivo isplanirano, mnogi predsjednici drzava
odlaze u masonske loze kako bi im Slobodni Zidari omogudili kontakte i
poznanstva sa vaznim ljudima svjetske politicke scene. Moze se dakle reci da je
utjecaj Masona na politi¢ke, drustvene i financijske dogadaje veoma veliki, ali
se ne moze sa sigurnos¢u tvrditi da je uvijek i obavezno negativnog i
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destruktivnog karaktera. Kroz dalju analizu teksta predstavit ¢emo polozaj
[luminata unutar bratstva Slobodnih Zidara, hijerarhiju po stepenima, kao
vjerovanje drustva. Sto se Iluminata tice oni su danas u samom vrhu
masonerije, tj. njen najvisi stepen. Iluminati su kroz povijest kre¢ili sebi put
kroz organizaciju bratstva Slobodnih Zidara, tako da su posljednjih godina
dospjeli do svog cilja. Celnici drustva Iluminata veoma su dobro ¢uvani kao
tajna, njihova imena se nigdje ne spominju u javnosti. Smatra se da masonske
loze odreduju predsjednike drzava i da su predsjednici SAD. od samog
osnivanja saveza bili ¢lanovi masonskih loza. Predsjednici Sjedinjenih drzava
biraju se izmedu Iluminata i smatraju se najslabijim karikama unutar te
organizacije, tako da su stvarni vladari SAD. prakti¢no ljudi iz sjenke. S
obzirom na sve cinjenice koje smo iznijeli moze se slobodno re¢i da je
tajnovitost ovog drustva veoma logi¢na i opravdana. U koliko bi se [luminati
javno eksponirali, vrlo brzo bi postali meta za atentatore, ali i za vjerske
organizacije koje im pripisuju sve gore spomenute odgovornosti za
nestabilnosti i nemire. Hijerarhija unutar bratstva Slobodnih Zidara dijeli se
kao i u starim esnafskim udruzenjima to su Segrti kao najniza karika, zatim
dolaze Kalfe, iznad njih su Majstori, iznad majstora postoji Veliki Majstor koji
je obi¢no voda odredene Loze, a nad svima njima je Veliki Arhitekta, za koga se
smatra da je to sam Lucifer. Inicijacija u stepene izvodi se starim okultnim
ritualima i oznacava duhovno napredovanje brata koji se iz nizeg stepena
proglasava pripadnikom viseg. Kao $to smo ve¢ napomenuli postoji trideset i
tri stepena masonstva, mada prosjecan covjek ¢lan bratstva nikada ne
napreduje vise od prva tri stepena. Mnogi ljudi smatraju da masoni vjeruju u
Lucifera kao izvor dobrote, ljubavi i Zivotne energije. Masoni vjeruju u
samoinicijaciju iz nizeg bi¢a u vise kao $to smo spomenuli kod otvorenosti
$estara. Dakle oni vjeruju samo u duhovni rast ¢ovjeka koji moze dosti¢i
otvorenost do devedeset stepeni i tu treba da mu bude granica koju ne bi
trebalo preci. Osim vjerovanja Slobodni Zidari u okviru religijskog djela imaju
i magijske rituale koji se izvode pri inicijaciji. Ova okultna vjerovanja dolaze iz
povijesti kada Crkva nije prihvacala kriticko razmisljanje medu svojim
vjernicima i provodila je progon nad onima koji su noseni slobodnom mislju.
Smatra se da je i progon Crkve jedan od razloga zbog koga su masoni iz
slobodnih mislilaca pretvoreni u tajno drustvo o kome se danas veoma malo
zna. Njihova tajnovitost osiguravala im je nesmetano djelovanje u svetu, ali
prvenstveno je sluzila za o¢uvanje kulture i Zivota ¢lanova bratstva. S obzirom
da se pokazala veoma efikasnom u provodenju odredenih aktivnosti, bez
posljedica odgovornosti na kraju se tajnovitost pokazala i veoma korisnom. U
modernom svetu nemiri su sve ce$¢i, sve je vise patnje, siromastva, gladi i
progona. Mnoge vjerske zajednice krivicu za te stvari pripisuju upravo
Slobodnim Zidarima, pod tvrdnjom da sprovode Luciferov plan za
uspostavljanje kontrole nad svetom, i njegovo Sirenje.
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Moze li se Slobodno zidarstvo smatrati sektom, religijskim feno-
menom ili pokretom, kako god prihvatili par milijuna pripadnika jedne od
najstarijeg tajnog drustva u povijesti covjecanstva svakako je ostavilo duboki
trag u proslosti a vjerujem da u buduénosti ne¢emo izbjeci neizbjezan susret sa
odlukama masona u svakom dijelu svijeta. Kroz povijest masona uvidjeli smo
da su u vrijeme angaziranja od strane templara a najvise nakon njihovog
progona od francuskog kralja i tadasnjeg Pape, templari se ukljucuju u rad i
djelovanje masona i time pocinje posebna “povijest” naime iz zidarskog ceha i
znanja koji su posjedovali o gradenju velebnih gradevina pocinju djelovati kao
posebno tajno drustvo vjerovatno sa prvobitnim ciljem osvete progona
templara i ubijanjem njihovog poglavnika. Nakon nekoliko stotina godina
izbijanjem francuske revolucije koju su po nekim izvorima masoni izazvali i
ubijanjem tadasnjeg kralja zavr$ava prva etapa osvete, a drugi cilj je katolicka
crkva, naravno to je misljenje nastalo iskljucivo iz ¢itanja razne literature.

U prilog ovakvim zamislima ide u prilog da se Masoni okupljaju u
najve¢u Lozu upravo u Engleskoj vecinski protestantskoj zemlji, u prilog
$irenju masonstva ide i $to je mogao biti pripadnik ne samo iz visokog staleza
nego i iz onih najnizih, s ¢ime se razbijala teza masona kao odabranog visokog
drustva. “Kako je sada predstavljeno vanjskom promatracu, slobodno
zidarstvo mozemo promatrati kao nezakonito dijete britanskog protestan-
tizma sedamnaestog stoljeca.’(Piatigorsky, 324).

Naime stupnjevi napredovanja kod masona mozemo zaista pripisati i
sli¢nosti napredovanju u katolickoj crkvi, ono sto kod masona predstavlja
prednost jest da bez velike Zrtve ili odricanja mason moze sli¢iti jednoj vrsti
svecenika samo $to nije uvjet profesija nego iskljucivo znanje.

Ekspanziju masona naravno pocinje otkrivanjem i naseljavanjem
Amerike kao novog svijeta i velikim dolaskom intelektualaca koji su u strahu
od katoli¢ke crkve odlucili $iriti svoja saznanja u zemlji koja dopusta iznosenje
misljenja. Tijekom proucavanja nastanka i djelovanja Slobodnih zidara ostalo
je mnostvo pitanja na koja bi se nasli odgovori kada bi pripadnici masona
zajedno sa katolickom crkvom bili spremni odgovoriti na brojne upite. I dalje
sam podijeljenog misljenja da li bi bilo ispravno pripadnik masona ili biti
stigmatiziran kao pripadnik sekte koja broji milijune, naravno da bi mozda
znatizelja pobijedila da se doznaju tajne koje skrivaju iza svojih “hramova”.
Bilo koji odabir da ¢ovjek napravi po tom pitanju opet ostaje osnovno nacelo
dalije na kraju djelo koji ¢ovjek napravi na dobro ili na $tetu njemu samom ili
¢ovjecanstvu uopce. Imamo li toliko hrabrosti da zamislimo postojanje ljudi s
toliko znanja i mo¢i kojima je sudbina ¢ovjecanstva samo mali eksperiment za
prelazak u “novi svjetski poredak”.

144 TEOLOSKI CASOPIS, N° 10

BIBLIOGRAFIJA

Rudiger-Mai,
2006. Klaus ,,Moc iz tame, tajna drustva na djelu®, Rijeka: IPD. doo.

Biblija,
2001. Kr$canska sadasnjost,276, 7:13,14

Signier Jean-Francois,
2006. ,Tajna drustva“,Zagreb: Naklada Ljevak.

Brown Dan,
2009. ,,Angeles and demons“ New York: New York times bestzelering.

Lukovié¢ Zoran,
2000. ,Verske sekte®, Beograd: Dragani¢.

Hug-Partridge Cristopher,
2004. ,Enciklopedia novih religija“, Zagreb: Naklada ljevak.

Rene Le Forestier,
2001. ,Les Illuminés de Baviere et la Franc-Magonnerie allmand“, Milano:
Areche.

Robinson Dzon,
1995. ,Rodeni u krvi“ Beograd: Narodna knjiga.

Ike David,
2010. “ Najveca Tajna“, Beograd: Admiral books.

Piatigorsky Alexander,
2006. Tko se boji slobodnih zidara, Zagreb : Edicije Bozicevié.

Muzi¢ Ivan,
2003. ,,Smisao masonstva“, Split : Naklada Boskovic.

Internet Izvori:

http://www.freemasonry-croatia.org/vlh.htm
http://www.secretsocietycentral.com/tajnadrustva/slobodno-zidarstvo-tajno
-drustvo-ili-drustvo-s-tajnama-1/
http://dzonson.wordpress.com/2009/10/12/novi-svetski-poredak-iluminati/
http://www.youtube.com/watch?v=ILxOxRzdHmE&feature=related



PROTESTANTSKI TEOLOSKI FAKULTET 145

SECRET SOCIETY OF FREE MASONS

In this research paper we present the existence and structure of the se-
cret society of Freemasons known as Masons. In the paper we will pursue the
creation of the company, its action in the world, and belief, hierarchy, and ini-
tiation. Later we shall give a brief overview of the Illuminats Society who
joined the Freemasons in the 18th century. In this paper we present the legend
of the widow’s son, will talk about the journeyman and apprentices, as well as
themselves Freemasons. The paper also contains a definition of beliefs of the
Freemasons, and some of the practices which they practice. We will also give
the symbols of Freemasonry, what they are and what they mean with the
members of the fraternity.

Key words: Free masons, Brothership, secret society, [luminates.
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Introduction

A fundamental priority for today’s modern society would seem to be a
particular need to sufficiently explain the importance of interreligious dia-
logue. The understanding that teaches us to discover the intrinsic value of this
dialogue is a means that leads us to the acceptance of other religions, commu-
nities and nations.

We live in times in which material wealth and ample free time has be-
come the norm. The relatively high living standards in recent decades has cre-
ated favourable conditions for the quality of the workplace as well as
emancipation. The power beyond the physical world which humanity pos-
sesses tremendously increases our ability to make new advances, but it also un-
deniably increases the risk of disaster and self-destruction.! Therefore, the
more pressing question currently would be the need for tolerance towards
different opinions, cultures or religions.

The importance and the need for interreligious dialogue

Man yearns to go beyond the borders of his knowledge and thus find
satisfaction for his soul and a reason for his own existence. The search for God
has become a kind of trend for people today. However, a problem often re-
mains in that authentic spiritual teaching is blended with the cheap imitations
that are increasingly being promoted by modern means of communication.
Basic pillars of society such as science, politics, culture, economics and tradi-

1 Lepp, I. Viera v modernom svete. Canada: vydali Slovenski
jezuiti 1969; s. 134
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tional religions are losing priority, while the attention of humanity focuses on
wider horizons known today as new religiosity.

This term encompasses many religious and spiritual currents, al-
though it cannot be denied that in some cases it seeks the spiritual revival of
traditional churches. And even though new religious movements have accom-
panied mankind since time immemorial, many new and often controversial
religious groups give the general public a feeling of distrust. It is precisely in
this murky sea of new religious and spiritual currents that people can incom-
prehensibly quickly abandon the search for truth and common sense at the
cost of risking their very life. Nationalism, sectarianism, racism, and very
primitive forms of social organization, even in the present age, can be found in
their fervent supporters.

We live in a rapidly changing world in which people and all nations de-
pend on tolerance and the willingness to conduct dialogue. Christianity, as a
fundamental pillar of hope, is increasingly being confronted in this tangle of
new and rehashed older currents and world religions. The resulting mistrust,
fear, and in some cases, reluctance to try to understand one another often pre-
vents a dialogue. Most importantly, interreligious dialogue should never be
conducted in an adversarial spirit where beliefs are stubbornly defended, but
rather to be held in a friendly atmosphere and in a spirit of understanding. It is
well and good to talk about understanding and dialogue, but it is also neces-
sary to recognize that this must never occur at the expense of one’s own iden-
tity. In every situation it is necessary to always remember who we are and who
we believe, as well as the basic values of Christian culture from which our his-
torical tradition gradually grew from and was built. Today’s personal existence
is certainly more developed than it was yesterday and tomorrow will more de-
veloped than we are now.> However, not until mankind joins forces as a whole
can we achieve greater progress in the future.

Very often, the views regarding the dialogue of Christianity with other
religions seem to be very sceptical. In addition to Christianity, there are un-
doubtedly other major world religions such as Judaism, Islam, Hinduism,
Buddhism and many other smaller but certainly not unfamiliar religions. This
raises the question as to whether such a dialogue at all can be possible. Accord-
ing to many opinions, the beliefs of Christianity itself in regard to the status of
other world religions is the greatest problem. T. Knitter and other theologians
see a way out of the problem of interreligious dialogue by “unifying religious

2 Lepp, I. Viera v modernom svete. Canada: vydali Slovenski
jezuiti 1969; s. 137

3 Lepp, I. Viera v modernom svete. Canada: vydali Slovenski
jezuiti 1969; s. 136-137
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pluralism.”* “Unifying religious pluralism” is an important part of society and

can be characterized by continuous mutual communication which subse-
quently allows the enrichment of all people through interreligious exchanges.
The underlying assumption of “unifying pluralism” is that all religions can be
held as being equally valid.

In some cases, however, religious pluralism can give rise to negative
factors, such as in cases where one religion attempts to stifle or impose its own
ideology upon another. It should be noted that religions should not be “islands
unto themselves” as the new way of life now present almost encourages mutual
contact to a better understanding and a willingness to assist one another. Each
of the world religions is an important part of human culture and way of life
which greatly contributes to both public and political life. While the role of re-
ligion is not to favour any specific political system (although there are excep-
tions, e.g. Islam, which combines politics with religion), it is necessary that
religions seek to build and maintain order. Lasting peace, which is probably
the most discussed topic, is only possible by the reconciliation between
religions.

Ethics and practical service

Common ethical principles of all religious systems are an important el-
ement for mutual convergence.

Few people are actually aware of the common features in the area of
ethical principles which exist in the various world religions. If we take the three
major monotheistic religions, namely Judaism, Christianity and Islam, we find
that everyday life is governed by the precepts summarized in the Decalogue.

Even in religions such as Hinduism and Buddhism there are directives
of ethical principles, some of which occasionally, very strikingly, coincide with
the Ten Commandments. In Buddhism there are five fundamental ethical
principles ascribed to the Buddha himself: 1. Do not kill, 2. Do not deceive, 3.
Do not steal, 4. Avoid sensory pleasures, 5. Avoid drinking intoxicating bever-
ages. Similarly, in Hinduism there are several moral principles such as: the

4 Sen¢ik, S. Problémy medzindbozenského dial6gu; s. 2 Dostupné
na: http://www.jezuiti.sk/admin/dok/49411ad2a1304.pdf
Vyhladané: 26. jula 2010

5 Sencik, S. Problémy medzinaboZzenského dialégu; s. 2 Dostupné
na: http://www.jezuiti.sk/admin/dok/49411ad2a1304.pdf

Vyhladané: 26. jula 2010

6  Dostupné na: http://www.noveslovo.sk/clanok.asp?id=14618.
Vyhladané: 26. jula 2010
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principle of not doing harm to living beings (Ahimsa), avoiding theft (astéja)
or the command
to lead honest life ...

Itis in the ethical and practical services that have most recently become
the visible areas of the mutual convergence of religions.

Every day we are inundated with information from the media about acci-
dents, diseases, poverty in third world countries as well as natural disasters
such as earthquakes, floods or fires. It is most readily in these situations that we
can talk about erasing the differences between peoples, religions, ethnic
groups or organizations in the desire to help out of love of neighbour regard-
less of race, gender or membership to a nation or religion. St. Augustine ex-
pressed this through a beautiful idea when he wrote: “The goal of all our acts is
love. There is the objective: that is the reason for our striving, that is the goal
we are heading to, when we reach it, we shall find rest.” 7 Suffering, sadness,
loneliness and pain will always exist and it is precisely in such situations that
love of neighbour through practical acts is vital.

We had a concrete example of practical service, and at the same time an
expression of mutual solidarity with the tragic disaster that struck Haiti in Jan-
uary of this year. The Red Cross and the Red Crescent Societies worked side by
side and next to each other in their effort and willingness to help.®

In declarations to the world by a trustworthy news agency on
15.01.2010 the following announcement was made: The Red Cross and the
Red Crescent have so far provided aid and supplies to three thousand Haitian

7 Dancdk, F; Sluzit a poméhat. Presov: Petra n. 0. 2008; s. 5

8 Note: The Red Cross humanitarian organization is an
international non-profit organization that currently operates in 185
countries around the world. Its existence can be attributed to the
efforts of the Swiss, Mr. Henri Dunant, who organized and provided
quick medical aid to wounded soldiers at the Battle of Solferino in

1859. Already in 1863, the “International Committee for Relief to
the Wounded” eventually became the Red Cross.

In Islamic countries there is a parallel organization called the “Red
Crescent” which came into existence in 1906 at the insistence of
Turkey.

Until 1986 the ,,International Committee of the Red Cross* existed,
but from the 1983 — 1991 it consolidated to become the
“International Organization of Red Cross and Red Crescent
Societies”, which changed in 1991 to the “International Federation
of Red Cross and Red Crescent Societies.” The main objective of the
Federation is to provide assistance to victims of natural disasters.
(source:
http://kruhy.blogspot.com/2010/02/cerveny-kriz-cerveny-polmesi
ac.html)
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families. In Port-au-Prince there are supplies ready for 500 families. These
emergency supplies include kitchen utensils, personal hygiene kits, blankets
and containers for drinking water.® Furthermore, it quotes the head of the In-
ternational Committee of the Red Cross (ICRC) in Haiti, Ricardo Conti, pres-
ent at the scene: “In the streets are heard prayers of thanks for those who
survived..“ He goes on to say that it is extremely difficult to move around (the
capital) city and help people.” 1°

Not only the International Committee of the Red Cross, but also other
humanitarian groups and organizations were involved in assisting the earth-
quake affected capital of Port-au-Prince.

This disaster marked a time when the world, at least for a moment, for-
get the hostility, fighting and mutual conflicts and focused instead on helping
in the earthquake affected areas of Haiti. Most countries, according to their ca-
pabilities, provided material assistance to one of the poorest countries. We
were also witnesses to the prayers, expressions of human coherence and spiri-
tual support which resounded from around the world.

Steps leading to mutual unification at the conference in Madrid
Interreligious dialogue is a mutual sharing, joint pilgrimage to the

truth and cooperation on projects of common interest. Dialogue is the S}1>iri—

tual partnership built on the will to listen and to learn from one another.!!

However, when we talk about spiritual partnership, it must be based
primarily on mutual respect.

The conference in Madrid, which took place in 2008, marked a breakthrough
step in the establishment of Christian - Jewish - Muslim dialogue. It is an im-
portant step forward in that this conference took place primarily at the initia-
tive of Saudi Arabia.

Jordan’s King Abdullah made a bold speech at the Conference when he
said: “If we wish this historic meeting to be successful, we need to focus on
what unites us, on a deep faith in God, on noble principles and high moral val-
ues that form the basis religion. During these days, it became clear that it is

9 Dostupné na:

http://dromedar.topky.sk/cl/11161/652767/ KATASTROFY -Haiti-
po-zemetraseni—2-.Vyhladané 7. augusta 2010.

10 Dostupné na:
http://dromedar.topky.sk/cl/11161/652767/KATASTROFY-Haiti-
po-zemetraseni—1-.Vyhladané 7. augusta 2010.

11 Dostupné na: http://pdfweb.truni.sk/fak/katedry/kpdgps/per-
sonal/publikacie/Medzinabozensky_dialog.pdf. = Vyhladané 6.
augusta 2010
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possible to meet, look at one another, respect our religion, or learn to walk to-
gether towards dialogue.” 12

Vatican Radio reported the conclusions of the conference in Madrid,
in an article, with the words: ,, The attending participants agreed that the repre-
sentatives of religions and prominent cultures, in the light of common values, that
mutual dialogue is the best way for mutual understanding and cooperation in hu-
man relations and peaceful coexistence between nations. Participants also signed
a declaration on fundamental principles, among which is, for example, that the
unity of mankind is inviolable - whatever their race, colour, ethnicity or culture.
Furthermore, they highlighted the mutual respect of religions, while terrorism was
identified as a general phenomenon, which could be overcome only by consolidat-
ing international efforts in a responsible and correct way, that in today’s world it
is necessary to spread a culture of tolerance and mutual understanding through
dialogue. 13

Restless Balkans... in the footsteps of time

History is not a witness only to partnership in establishing inter-reli-
gious dialogue, as was the case at the 2008 conference in Madrid.

Unfortunately, more often than not, we see the opposite, darker side,
which is full of violence, conflict, not to mention the unnecessary human casu-
alties. Man rises against man, nation against nation, and religion against
religion.

One of these sad examples of history are also the events in the nineteen
nineties of the 20th century, that took place in the Balkans. The deteriorating
economic situation and the resulting increase in unemployment in the coun-
try of Yugoslavia meant economic decline and with it a resulting unrest which
was the reason for the changes in the prosperity of individual republics.
Croatia and Slovenia, which were among the richest regions, did not experi-
ence a worsening of ethnic unrest as much as did Serbia and Bosnia. Finally re-
alizing their economic strength, Croatia and Slovenia decided to take radical
action by way of secession and independence from Yugoslavia in 1991.

After the war began, however, Croatia, just as Slovenia, in their fight
for recognition of independence, was forced to turn to the Western powers for
assistance. The other republics suddenly also saw the possibility of independ-
ence from Yugoslavia. In April 1992, Bosnia and Herzegovina tried to achieve

12 Dostupné na: http://storico.radiovaticana.org/slo/storico/2008-
07220493_medzinabozensky_dia-
log_a_konferencia_v_madride.html.Vyhladané 7. augusta 2010

13 Dostupné na: http://storico.radiovaticana.org/slo/storico/2008-
07220493_medzinabozensky_dia-
log_a_konferencia_v_madride.html.Vyhladané 7. augusta 2010
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independence with the support of the United States, who themselves began to
take a greater interest in the situation in the Balkans. The territory of Bosnia
and Herzegovina was also of great interest to the Croats and Serbs. After the re-
jection of independence by the Bosnian Serbs, the conflict deepened even
more and a cruel war began, which became one of the most tragic events of
20th century. Thousands of innocent people were killed in the attack by Serbs
on local Muslims around Sarajevo.

As the fighting did not stop, the West had to take decisive action and
intervene in the Balkans. The UN, with the support of Russia, imposed sanc-
tions on Serbia resulting in Serbia’s isolation, which further aggravated the
conflicts. The involvement of the West into these conflicts came to a head in
the spring of 1993 with the tentative Vance - Owen peace plan, but Bosnian
Serbs decisively rejected it in their referendum. Peace talks dissolved which re-
sulted in further atrocities in the region. Envy of Muslim prosperity and the
fear of losing their own position gave the Bosnian Serbs and Croats room for
one of the worst massacres in Europe, the victims being the Muslims of
Mostar, the capital city of Herzegovina.

The Serbs ravaged Sarajevo and the Croats did the same to Mostar. The
order for withdrawal from Sarajevo, which was issued by NATO in February of
1994 created a much longed for peace, at least for a while. The Dayton Peace
Accord of 1995 brought about the division of Bosnia and Herzegovina into the
Republic of Serbia in Bosnia and the Muslim - Croatian Federation. In the
same year, another 8000 Muslims were killed as a result of the attack by the
Bosnian Serbs on Srebrenica. Revenge was not long in coming as the Croatian
army decided to repel the Serbian forces, which resulted in Europe witnessing
the largest exodus of refugees since 1945. Over 150,000 Serbs had left Croatia.
We could have been witnesses to a similar exodus in Europe in 1999 when, be-
cause of the crisis in Kosovo, thousands of ethnic Albanians had to leave Yugo-
slavia, !4

The example of these sad events in the not so distant past forces hu-
manity to reflect, so that with unified forces and bi-lateral talks, we can prevent
such sad and especially tragic events in the future.

14 Ingp.: Stevenson, J. Dejiny Evropy. Praha: OTTOVO
NAKLADATELSTVL, s. 1. 0. 5. 484,485
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End

Today, even if the world has sufficient economic resources and spiri-
tual incentives, we are, in spite of this, on the verge of economic breakdown
and spiritual crisis. Individuals, groups, entire nations, and even ourselves are
called upon to recognize that religions can also often be driven by an unsus-
tainable pace to wealth, fame, recognition and human admiration. It is time
that mankind changes its values while it is not too late. Everyday we wake up to
a world full of hatred, intolerance and a mutual aggression, to a world where
the future depends upon dialogue. Economic, social and religious conflicts
and the tensions of the world mean an ever greater threat. Humanity needs
hope, hope to solve these problems. To begin with, it would be sufficient if we
could listen without mutual hostility and, if it is necessary to maintain stability
and peace in the world, we can, to a certain extent, make concessions instead of
stubbornly trying to prove our own truth.

We have successfully taken the first steps on the long and difficult path of in-
terreligious dialogue, but we must not stop now and be satisfied with the
achieved results and the seeming partial success. On the contrary, only by way
of our perseverance, patience and a willingness to cooperate can we move to-
wards a better future.
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Antropologija u teoloskom diskursu:
poruka Hristoli¢nosti

Nikola Knezevi¢: Uvod u teolosku antropologiju: promisljanje porekla, prirode i
smisla ljudskog bica

Protestantski teoloski fakultet i Centar za empirijska istrazivanja religije, 2010.
godine

Ova knjiga je nastala iz velikog poduhvata autora da prikaze ne bas
toliko jednostavne odgovore na pitanja ko smo, $ta smo i kuda idemo, ali iz
perspektive teoloske antropologije. Interdisciplinarni pristup takode krasi ovo
delo bez obzira $to kod nas ve¢ postoje odredena dela autora koje se bave
slicnom temom, ipak se mora izdvojiti uporedni osvrt na razli¢ite termine kao
jo§ jedan plus promisljanju kompleksnosti Boga, Hrista, duse i coveka uopste.
Delo se sastoji iz 6 celina (uvod, pet poglavlja i zakljuc¢ak) sa naslovima i
podnaslovima koji ¢e zainteresovati, ne samo danasnje teologe, sociologe,
psihologe i antropologe, ve¢ i svakodnevnog ¢itaoca ukoliko Zeli da sazna
nesto vise o informacijama sa stanovista ¢ovekovog polozaja u odnosu sa
Bogom, Hristom i obrnuto. Pojedini delovi ¢e na svoj na¢in nagnati ¢itaoca da
sazna vise o pojedinostima, a pobudena je licna umna radoznalost. Kao
preduvod u svako poglavlje, nalaze se prelepi citati vaznih mislilaca koji
zaokruzuju prethodno i uvode se u naredno poglavlje.

Ako uzmemo u obzir da savremena literatura iz korpusa socijalne i
kulturne antropologije pokusava da dostigne “ocis¢enje” od teoloskih
primesa zbog visevekovnog crkvenog uticaja na nau¢nu spoznaju sveta, ova
knjiga u prvom delu, mozda ¢ak i isuvise kratko, prikazuje doprinos socijalnih
i kulturnih antropologa za razvoj saznanja o ¢oveku. To nam cak i verovatno
govori, ne samo o ozbiljnosti autora kada se "hvata u kostac” sa (ne)moguéim
pomirenjem ateistickog i teistickog u shvatanju ljudskog bic¢a. U ¢emu je strah
”svetovnih” antropologa da rade na ispitivanju teoloskog u kulturnoj i
socijalnoj antropologiji, do sada nam niko nije dao odgovor.
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U drugom poglavlju, autor nam predstavlja istorijski kontekst, poreklo
i razvoj specifi¢nih promisljanja o ¢oveku pre biblijskog Stvaranja. Bez obzira
§to je ve¢ o tome raspravljano na mnogo nacina, potsetnik o tome da se
pojedine mitske strukture prenose, a nalaze se u Bibliji kao judeohris¢anskoj
“matrici’, nikada nije na odmet. Doprinosi sumersko-vavilonske
knjizevnosti, uz anticku mitologiju i filosofiju su i veéi nego $to nekada
mislimo.

Terminologija koja je prikazana sa uzimanjem u obzir upotrebe
mnozine kada se govori o punini Bozijoj, daje nam prikaz jasnoce kojoj treba
da pristupimo pri izu¢avanju Postanka. Jedino $to izostaje iz ovog dela jeste
detaljnije objasnjenje zasto je bas autor Postanka dao na znacaju crvenoj boji
zemlje pri stvaranju Adama. No, tako se pobuduje radoznalost za daljim
izu¢avanjem biblijske arheologije. Ali to je tema nekog drugog rada.

Na slede¢im stranicama se daje uvid u razmatranje teoloskih pojmova
Imago Dei, lik i podobije. Tu pocinje gore napomenuti uporedni osvrt
crkvenih tradicija u odnosu sa navedenim pojmovima. Na prvi pogled bi nam
se ucinila sistematizacija autorovih misli onakva kakva se pretpostavlja u
egzaktnim naukama, ali se filosofskim apstrakcijama u spekulaciji tesko dobija
takav rezultat. Mozda bi se jasnijim odvajanjem pomocu sinteze u
Kklasifikacijama (kao $to je uradeno sa relacionim aspektom od strane
protestantskog teologa Milarda Eriksona na 72. stranici ili pre toga na 57.
stranici) kroz ¢itav rad dobio precizniji uvid u razlicitost teoloskih
razmatranja. Problem se moze javiti u (ne)znanju ¢itaoca da dobije kompletnu
sliku zbog specificne apstraktne misli i terminologije koja je odlika nosioca
odredenog znanja- u ovom slucaju teologa/skinje.

Kreacionizam kao takav, laiku moze pretstavljati suvoparno
pomirenje izmedu nauke i vere o poreklu ¢oveka i sveta. Ko god da se malo
dublje zapitao o kreacionizmu, shvatice da postoje razli¢ite nijanse
kreacionistickog spektra: od striktnog do $ireg kreacionizma sa inteligentnim
dizajnom. Tada znamo da je neophodan stalan dijalog izmedu prirodnih
nauka i teologije, jer sa drustvenim naukama situacija je, ako ne laksa, onda
barem pomirljivija.

U cetvrtom poglavlju nalazi se najlepsa esencija koju smo toliko trazili
u teoloskoj antropologiji, pre toga potkrepljenoj Platonovim i Aristotelovim
humanisticko-metafiz¢kim koncepcijama. Starozavetne i novozavetne
implikacije celovitosti ljudske prirode se ne mogu posmatrati bez
helenistickog uticaja, pa se one ¢ak i protezu u srednjevekovnu filosofsku
misao. Pitanje slobode i osvrt na savremeno poimanje prirode ljudskog bic¢a su
dodatne teme 21. veka sa veditom problematikom pravdoljubivosti,
samospoznaje i duhovnosti. Sa svojim najveéim vrlinama ljubavi, vere i nade,
zaista nam Svetopisamska paradigma slobode pruza otvoren i optimistican
pristup covekovom zivotu i njegovom mestu u Univerzumu, toliko
beskona¢nom da se ljudsko bice oseti malim kao zrno peska.
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U takvim slu¢ajevima, ne smemo zanemariti licnu ulogu u stvaranju,
sa moguénoséu percepcije vecnosti i propadanja, odnosno smrti. Saznatljiva i
ne direktno spoznajna, smrt gubi znacaj sa Novozavetnom idejom Isusovog
vaskrsenja 1 vecni Zivot, §to nas nagoni da i dalje razmisljamo o grehopadu,
prvobitnom stvaranju i povezivanju dva Zaveta u jedinstvenu celinu. Ne treba
da nas ¢udi da je Biblija i dalje jedna od najvise stampanih knjiga na svetu,
¢inedi je svaki put neizostavnim izvorom naucne i literarne inspiracije.

Pre petog poglavlja sa interesantnim naslovom Quo vadis homine?, ono $to se
moze reci da je autor propustio da specificno izdvoji periode pre, za vreme i
neposredno posle humanizma i renesanse i1 tome posveti paznju u
svetovno-nau¢no-religijskoj misli. Zasto? Povratak prvobitnim helenistickim
vrednostima i ¢oveku u umetnosti samo su neki od indikatora antropologije
srednjeg veka. Danteova (Bozanstvena komedija npr.), Sekspirova i Bokac¢ova
knjizevnost je sada obavezni deo svetske knjizevnosti zbog spoja
emocionalnog, drustvenog i religijskog. Toliko je bogata multidimen-
zionalnos¢u u teoloskom diskursu, znajudi da je crkva bas tada imala najveci
uticaj na genijalnost i imaginaciju pojedinaca/ki. Mozda nema onu konciznost
u iskazivanju Bozijeg stvaranja, muskarca i Zene, ali poseduje svoju vrednost u
vracanju na odnos ¢ovek-¢ovek i covek-crkva, tj. Bog, kako u ve¢ spomenutoj
knjizevnosti, tako i u slikarstvu, sakralnoj arhitekturi i muzici. Jo$ bismo dobili
vremensku liniju spajanja izmedu starovekovnog i novovekovnog
antropo-teoloskog preumljenja u kontekstu rodenja, Zivota i na kraju- smrti.

Naravno, ne smemo zaboraviti da se i u tom periodu revitalizuje
magijsko-prakticna misao, alhemija, astrologija i prorokovanje $to nam
govori o indikacijama druge i drugacije duhovnosti. Ahris¢anska duhovnost
ne mora posedovati lo$u religioznost, ve¢ su istrazivana podrucja misticnog
koja su potencijalno mogla da odgovore na neka pitanja karakterologije i
tehnologije kod ljudi u tadasnjem drustvu.

Ono $to je zajednicko i hris¢anskoj i ahri$¢anskoj duhovnosti jesu

putevi dolazenja do ve¢ne Istine da bismo znali kakvu poziciju da zauzmemo
prema nepoznatom i nedokuc¢ivom. Putevi lak§e spoznaje su karakterisali
ljudsko bice, bez obzira sto je Bozija spoznaja nekad izgledala tezom i
tajanstvenom. Sa ovom knjigom sada znamo kakva je hris¢anska pozicija.
U poslednjem, petom poglavlju klju¢ne reci za analizu su podobije, obozZenje,
posveenje i opravdanje. Egzistencijalistickim pristupom, sa Niceovom
kritikom religije i crkve, dobijamo osvrt na ateisticku filosofsku tradiciju.
Sartr, Hajdeger i Huserl dodatno doprinose razvoju religijskog egzisten-
cijalizma, sa kritickom sve$¢u i racionalnim promisljanjima. Ono $to je
zaboravljeno za napomenuti, u protestantkoj tradiciji neizostavni su Kalvin i
Luter. Nisu odvojeni, $§to i ne treba da budu, od ostalih crkvenih otaca
katoli¢ke ili pravoslavne provinijencije. Sve sto se tice coveka, njegovog smisla i
porekla, vodi nas ka putevima i stvaranju predhipoteza u daljem radu sa
Hristoli¢nos$¢u i postojanjem sada i ovde.
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Preporuka je svima koji se bave hris¢anstvom i religijom uopste da procitaju
izvrsno delo mr Nikole Knezevi¢a. Ogroman je zadatak postaviti se u odnosu
na dosadasnje zalaganje pravoslavlja za teolosku antropologiju, s tim da se
pruze jo$ neka shvatanja, a omogucavaju decentriranje za otvoren dijalog i
podrsku ekumenizmu u teSkom vremenu sukoba i razmimoilazenja.

Aleksandar Trudié¢, dipl. sociolog



